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Redaktordan

Her yeni giin taze bir baglangictir. Her yeni giine “merhaba” diyen yeni bir dergi de yeni bir
hava, yeni bir nefes, yeni bir heyecan, yeni bir durus, yeni bir bakis, var olus ve stireklilige agilan
yeni bir kapidir. Bu yeni kapinin yeni ad1 The Journal of Cultural Anthropology and Folklore: MAFI/
Kiiltiirel Antropoloji ve Folklor Dergisidir.

Dergiler, yayimlandig1 alanin hafizalari, arsivleri, siirekliligi saglayan bellekleridir. Kiiltiirel
antropoloji ve folklor alaninin dijital bellegi olarak yola ¢ikan MAFI/ Kiiltiirel Antropoloji ve Folklor
Dergisi de 6zellikle Tiirkoloji alaninin dil, kiiltiir, edebiyat ve sanat bellegi olma ve periyodlara uygun
bi¢cimde diizenli olarak yayimlanarak siireklilik arz etmek inancindadir. Bu diisiince, ilke ve inang
dogrultusunda May1s 2025'ten itibaren yayin hayatina baslayacak olan bu dergi, Hazar Universitesi
Kiiltiirel Antropoloji ve Folklor Enstitiisii (Hazar MAFI) yayini olarak kurumsal bir nitelikle yoluna
devam edecektir. Derginin makaleleri arasinda folklor, edebiyat, dil, Tiirkoloji ¢aligmalar1 ve kiiltiirel
antropoloji lizerine yazilanlarin 6ncelikli olarak yayinlanmasi amaglanmaktadir. Kaliteli, diinyadaki
A grubu 1. sinif bilimsel indekslerin standartlarina uygun bi¢imde filoloji ve kiiltlirel-antropoloji
alanindaki arastirmalarin yayimlanmasinda basar1 hedeflerine ulagmak, bilimsel arastirmalara kaynak
olmak ve Tiirk diinyasmin alaninda yazilacak makalelere yaymn destegi sunmak derginin diger
amaglarini olusturmaktadir.

Bilim diinyasinin yeni gozii, yeni kulagi ve yeni sesi olma iddiasiyla Hazar Universitesi
Kiiltiirel Antropoloji ve Folklor Enstitiisii'niin bilimsel siireli yayin organi yola ¢ikan MAFI/ Kiiltiirel
Antropoloji ve Folklor Dergisi, Tiirk diinyast 6ncelikli olmak tizere diinyadaki diger kiiltiirel antro-
poloji, dilbilim, edebiyat, folklor alaninda bilimsel arastirmalara sayfalar1 arasinda yer verecektir.
Derginin editdr ve yazar kadrosunda yaptiklari bilimsel ¢aligmalarla alaninin saygin isimleri olmus
nitelikli bilim adami, uzman ve arastirmacilar yer almaktadir.

MAFT/ Kiiltiirel Antropoloji ve Folklor Dergisinin ilk sayisinda Tiirk diinyasinin giindeminde
olan ve bilim adina yapilacak caligmalar i¢in 6nem arz eden alfabe birligi ve yeni alfabenin bilim
diinyasina kazanimlar1 oncelikli olarak ele alinmakta ve tartisilmaktadir. Derginin ilk sayisinin
makaleleri arasinda halk bilimi ve halk kiiltiirii alaninda yapilan inceleme ve degerlendirmeler de yer
almaktadir. Ilk saymnin diger makalelerini ise mitoloji ve modern edebiyat iizerine yapilan arastirma
ve incelemeler olusturmaktadir.

Filoloji, kiiltiirel antropoloji, dilbilim alaninda yazilan makaleler, Tiirkiye’den Prof.Dr.Stikrii
Haltk Akalin, Kirgizistan’dan Prof.Dr.Burul Saganbayeva, Azerbaycan’dan Dos. Nazir Ahmedli ve
Rusya Federasyonundan/ Mahackale’den Dog.Dr.Ruhaiyat Musayeva’ya aittir. Ilk saymin folklor/
halk bilimi/ halk kiiltiirii alanindaki yazilar1 ise Macaristan’dan Prof.Dr.Edit Tasnadi, Azerbaycan’dan
Prof.Dr.Fuzuli Bayat ve Tataristan’dan Dog.Dr.Ferida Tegirova tarafindan yazilmistir. Ozbe-
kistan’dan Dilbar Haydarova’ya ait yaz1 mitoloji alaninda bir inceleme, Irak’tan Prof.Dr.Mehmet
Omer Kazanc1’ya ait makale ise modern Tiirkmen edebiyatina dair bir aragtirma yazisidir.

Ankara Hacettepe Universitesi Ogretim Uyesi ve Eski Tiirk Dil Kurumu Baskan1 Prof. Dr. Siik-
rii Halik Akalin, “Tiirk diinyasinda ortak alfabenin yayginlastirilmasinda bilisim uygulamalari ve
yapay zeka” baslikli yazisinda giincel iki 6nemli konuyu ele almakta ve bunlar1 baglangicindan
itibaren tarihi bir stirecte degerlendirmektedir. 1926 yilinda Bakii Tiirkoloji Kongresinde alinan karar
sonucunda Tiirk diinyasinin giindemine giren “Birlesik Yeni Tiirk Alfabesi” i¢in gliniimiizde gelinen
noktanin 6nemine vurgu yapmakta ve yine giincel bir konu olan yapay zeka yardimiyla ortak alfabe
kullanimindaki engel ve zorluklarin kolayca ortadan kaldirilabilecegini ifade etmektedir.
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Kirgizistan Tiirkiye-Manas Universitesinden Prof.Dr.Burul Saganbayeva Satibaldi Ké¢orbay
da Kirgiz dilinin Latin alfabesine gegisi i¢in Oneriler de bulunmakta, Kirgizistan’in vaktiyle Tiirkiye
ile ayni1 tarihlerde Latin alfabesini resmen kabul ettigini, bu siirecin 1940 yilina kadar devam ettigini,
1940 yilinda dénemin Sovyet yonetiminin baskis1 sonucunda Kiril alfabesi kullanmaya basladigini
belirtmektedir. Saganbayeva yazisinda, yeniden Latin alfabesine ge¢isin Kirgiz dili i¢in dnemli bir
firsat olduguna vurgu yapmaktadir.

Azerbaycan Atatiirk Merkezinden Dos. Nazir Ahmedli “Gokgeler ve Goyge toponimi
hakkinda” baglikli yazisiyla Tiirk diinyasinda yaygin olan “Gdyce” 6zel adinin Tiirk kiiltiir cograf-
yasindaki yerini belirginlestirmektedir.

A.1Herzen Rusya Devlet Pedagoji Universitesinden Do¢.Dr.Ruhaiyat Musayeva’ya “Kumuk
atalar sozii, deyim ve masallarindaki 6zel adlarin fonksiyonel hususiyetleri” baglikli yazisinda dil
acisindan Ozel adlara vurgu yapmakta, 6zel adlarin kiiltiirel birliktelik bakimindan degerini anlat-
maktadir.

Macaristan Budapeste Elte Universitesinden Prof.Dr.Edit Tasnadi, iinlii Macar seyyahi ve
halkbilimi tarihgisi Balazs Orba’nin 19. ylizyilin ikinci yarisinda Osmanli cografyasindaki seyahatini
kaleme aldig1 kitabindan hareketle “Macar Balazs Orba’nin goziiyle 19. yiizy1l Tiirk folkloru™ {izerine
degerlendirme yapmaktadir.

Tiirk folklor arastirmalarmin saygin isimlerinden Azerbaycan Milli ilimler Akademisi Folklor
Enstitiisii Ogretim Uyesi Prof.Dr.Fuzuli Bayat da makalesinde “g1ybet, dedikodu ve sayianin sosyal-
medeni miinasebet ve kimlik dinamikasina” etkilerini ele alarak tahlil etmektedir.

Tataristan Cumhuriyet Bilimler Akademisi Ogretim Uyesi Dog.Dr.Ferida Tegirova yazisinda,
Kazan Tatarlar1 ve Tiirk diinyas1 i¢inde 6nemli bir yeri olan Tatar halkinin Sabantuy Bayramini
anlatmaktadir. Ozbekistan Nevai Adina Ozbek Dili ve Edebiyati Universitesi Ogretim Elemami Dilbar
Haydarova ise “Ozbeklerin ruhlar1 ve yaratiklar1 hakkindaki mitleri” baslikli yazisinda mitolojik bir
degerlendirme yapmaktadir. Irak Bagdat Universitesinden Prof.Dr.Mehmet Omer Kazanci da
makalesinde “Irak Tiirkmen edebiyatindaki hikaye ve romanin diinii ve bugiinii” iizerine bir inceleme
ve degerlendirme kaleme almistir.

[k sayisin1 olusturan makalelere ve makalelerin yazarlarma bakildiginda MAFI/ Kiiltiirel
Antropoloji ve Folklor Dergisinin dogru yolda oldugu, gelecek sayilarda daha da giiclenerek yoluna
devam edecegi goriilmektedir. Derginin ilk sayisinda Azerbaycan, Tiirkiye, Kirgizistan, Ozbekistan,
Tataristan, Irak, Macaristan, Bagkurdistan/ Kumuk vd. Tiirk cografyalarindan bilim adamlarini bir
araya getirmis olmasi gelecek sayilarinda da Tiirk diinyasinin ve diinyanin her cografyasindan bilim
adamlarin1 yazilariyla dergide toplayacagi ve dnemli bir bellek ve arsiv olusturacagi belirgindir.
Cikt1g1 bu kutsal yolculukta dergiye gii¢ ve destek veren basta MAFI/ Kiiltiirel Antropoloji ve Folklor
Enstitiisii olmak iizere editor heyetini ve yazilariyla katkida bulunan bilim adami ve arastirmacilari
kutluyorum. Dil, folklor, sosyal antropoloji, edebiyat alani ve bilim diinyas: i¢in MAFI /Kiiltiirel
Antropoloji ve Folklor Dergisinin hayirli ugurlu olmasmi diliyorum. Yolu acik olsun. Ikinci sayida
goriismek dilegiyle...

Prof.Dr.Ali YAKICI
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Ozat

Bu magqalo, miiasir Azarbaycan folklorsiinasliqda digqotdon konarda qalmis vo ¢ox az todqiq edilmis janrlardan
biri olan geybot, dedi-qodu vo sayionin sosial-modoni funksiyalarmi vo kimlik dinamikasindaki rolunu
aragdirir. i1k olarag, bu anlayislarin mahiyyati vo sosial miinasibatlor sistemindoki funksiyalar1 miioyyen edilir.
Daha sonra tarixi perspektivdon din vo mifologiyanin geybat vo dedi-qoduya miinasibati incalonir, bu feno-
menlorin monavi-etik ¢or¢ivads neco doyorlondirildiyi aragdirilir vo onlarin folklor kontekstinds, xalq adobiy-
yati janrlarinda, 6zsllikle do miiasir sohar folklorunun atalar sdzlori, latifalor vo ofsanalar kimi janrlarinda neco
oks olundugu tohlil edilir.

Mogqalads, hamginin, miiasir comiyyatdo geybat, dedi-qodu vo sayionin funksiyalari, onlarin sosial media vo
informasiya texnologiyalarinin tasiri altinda transformasiyasi vo yayilma dinamikasi analiz edilir. Falsofi vo
psixoloji, sosioloji va folklorik aspektlordon tohlil edilon bu anlayislarin insan davranislarina vo sosial miina-
sibatlors tosiri aragdirilir. Tez-tez bir-birinin sinonimi kimi isladilon geybat, dedi-qodu va sayis, aslinds, ham
mozmun, hom do funksional baximdan forqlonir. Moqalods bu anlayislarin arasindaki oxsarliglar vo forqglor
miiqayisali yanagma asasinda tohlil edilorok onlarin sosial miinasibatlordo oynadigi fargli rollar ortaya qoyulur.
Bu fenomenlorin, bir torafdon, qrup kimliyinin formalagmasinda vo sosial miinasibotlorin méhkomlonmosinda
vasitagi rol oynadigl, diger torafden ise manipulyasiya, informasiya tohriflori v sosial konfliktlars sabab ola
bilocayi vurgulanir.

Mogqalads aragdirilan bir 5namli massls do geybat, dedi-qodu vo sayionin yalniz manfi fenomenlor olmadigin,
eyni zamanda sosial inteqrasiya ve informasiya miibadilasini siiratlondiran iinsiyyst formalar1 kimi ds ¢ixis edoa
bilocayini gostormakdir. Maqals, bu anlayiglarin sosial vo modeni strukturlar i¢erisinds zamanla necs doyis-
diyini vo miixtalif comiyyotlordo forqli mona ¢alarlart qazandigini aragdiraraq, onlarin sohor folklorundaki
rolunu genis bir perspektivdon toqdim edir.

Maqalads sosioloji yanasma, folkloristik analiz, folsafi vo psixoloji tohlil vo miiqayisoli-tarixi metoddan
istifado edilmisdir.

Acar sozlar: Qeybot, Dedi-qodu, Sayio, Sosioloji funksiya, Psixoloji tesir, Sohar folkloru.
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Abstract

This article explores the socio-cultural functions and identity dynamics of gossip, rumors, and hearsay - genres
that have remained largely overlooked and under-researched in modern Azerbaijani folklore studies. Initially,
the study defines these concepts and examines their functions within the system of social interactions.
Subsequently, it investigates the historical perspective on how religion and mythology have perceived gossip
and rumors, analyzing their moral and ethical evaluations. Furthermore, the presence of these phenomena in
folklore is examined, particularly in genres of modern urban folklore such as proverbs, anecdotes, and legends.

The article also analyzes the functions of gossip, rumors, and hearsay in contemporary society, focusing on
their transformation and dissemination under the influence of social media and information technologies. These
concepts are examined from philosophical, psychological, sociological, and folkloric perspectives to determine
their impact on human behavior and social relations. Although gossip, rumors, and hearsay are often used
interchangeably, they differ both in meaning and function. Through a comparative approach, this study
highlights their similarities and distinctions while demonstrating their various roles in social interactions. On
the one hand, these phenomena serve as mechanisms for group identity formation and the strengthening of
social bonds, while on the other, they can lead to manipulation, misinformation, and social conflicts.

Another key focus of this study is to challenge the perception that gossip, rumors, and hearsay are purely
negative phenomena. Instead, it argues that they also function as communication tools that facilitate social
integration and the exchange of information. By examining how these concepts have evolved within different
social and cultural structures over time, the study presents a broader perspective on their role in urban folklore.
In the concluding section, the main findings are summarized, emphasizing that gossip, rumors, and hearsay
remain among the most influential means of communication in everyday life.

This article employs sociological approaches, folkloristic analysis, philosophical and psychological
interpretations, as well as comparative-historical methods.

Keywords: Gossip, Rumors, Hearsay, Sociological Function, Psychological Impact, Urban Folklore

Extended summary

Undoubtedly, gossip, rumors, and hearsay are crucial elements of socio-cultural relations and identity
dynamics. These three phenomena are not only part of the daily communication process but also
significant factors that influence the formation and strengthening of social relations between
individuals and groups.

Gossip and rumors serve not only as a means of information exchange among individuals but also as
a mechanism that contributes to the preservation of social order. They are tools that regulate people's
behavior within society, maintain social norms, and, in certain cases, subject those who violate these
norms to public condemnation. In this regard, gossip and rumors play a significant role in shaping
social connections and regulating social structure. In particular, by acting as an informal source of
information, they deepen relationships between people and influence the formation of the society's
social dynamics.

In the modern era, the methods and spaces of dissemination of these phenomena have changed
significantly. While in previous periods, rumors and gossip were mainly spread in limited social
environments—such as family, neighborhood, and friend groups—today, the internet and social
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networks facilitate the delivery of this information to a wider audience. Rumors spread in the virtual
space have a rapid impact and can sometimes change the general views of society, and even political
and economic relations.

Additionally, the exertion of social pressure on individuals and groups through gossip and rumors
affects the formation of their identities. This impact can be both positive and negative. Positive impact
refers to the strengthening of collective consciousness and social bonds among people. Negative
impact, on the other hand, can result in marginalization, isolation, and social stigmatization.

At the same time, gossip, rumors, and hearsay are not only informative and regulatory elements of
daily life but also issues that arouse academic interest and become the subject of research in various
scientific fields. In particular, religious studies, sociology, psychology, anthropology, cultural studies,
and folklore studies are the main scientific fields that investigate the essence, forms of dissemination,
and social impacts of these phenomena.

In the context of folklore studies, gossip and rumors, as components of traditional oral literature,
emerge as a genre that evolves over time, enriched with diverse cultural codes. Within the framework
of the concept of post-folklore, these phenomena not only spread orally but also gain new content
through written and visual media. Specifically, social networks and mass media are the primary
platforms that accelerate this process.

Gossip, rumors, and hearsay are integral parts of social communication and have historically served
as tools that fulfill the informative, regulatory, and normative functions of society. These phenomena
appear not only in everyday social relations but also as a motif and structural element in various
genres of folklore—in fairy tales, epics, legends and myths, as well as in Ashik (minstrel) creativity.
Gossip is used in epics and folklore texts not only to create a plot line or conflict but also to express
the moral values, social rules, and behavioral norms of society.

Gossip, rumors, and hearsay, on the one hand, act as a source that influences the formation of folklore
genres, and on the other hand, it exists as a distinct element within folklore. In particular, the role of
these forms of communication in the creation of urban legends and post-folklore examples is
undeniable. Rumors and gossip are the initial forms of communication that influence the creation of
urban legends and myths. Oral information disseminated by people through informal channels
eventually enters the collective memory and takes the form of folklore texts.

Gossip and hearsay serve to preserve the rules of social behavior. The discussion and criticism of
other people's actions by people contribute to the formation and preservation of social norms. Gossip
and rumors, which are means of oral communication, facilitate the exchange of information through
informal channels and accelerate the flow of information between different members of society.
Through gossip, people identify themselves with certain social groups and distinguish themselves
from other groups. For example, rumors about certain ethnic or religious groups lead to the formation
of stereotypes. Through gossip and hearsay, certain social groups can influence individuals,
encouraging them to adhere to certain behavioral rules. This can lead to both the strengthening of
collective consciousness and the marginalization of certain individuals.
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With the development of technology and the widespread use of social networks, gossip, rumors, and
hearsay have transcended their traditional form of oral communication, becoming prevalent in written
and visual media. News, information, and rumors spread on the internet and social networks can
influence the general thought system of society and even play a significant role in shaping public
opinion. This is particularly evident during the evaluation of political and social events.

However, religions and beliefs have historically taken a negative stance towards gossip and hearsay.
In most religious sources, spreading gossip and false rumors is considered a sin. This is due to the
fact that gossip disrupts relationships between people, creating discord and enmity.

Gossip, rumors, and hearsay have long been among the topics that have not been adequately studied
in academic circles, especially in Azerbaijan. The main reason for this is the perception of these
phenomena as socially negative and ethically unacceptable forms of behavior. However, in recent
times, interest in these topics has increased in fields such as social anthropology, folklore studies,
psychology, and philosophy. In particular, in modern folklore studies, the impact of gossip and rumors
on the formation of urban mythology and post-folklore genres is extensively investigated.

Gossip, rumors, and hearsay are not only part of social relations but also powerful mechanisms that
influence the formation of folklore and collective memory. The study of these phenomena from social,
psychological, and folkloric aspects helps to understand the normative systems, cultural codes, and
collective identity of society more deeply.

This article emphasizes the importance of studying gossip from social, psychological, and folkloric
perspectives in both traditional and modern societies. To this end, the achievements of social
anthropology, folklore research, philosophical, and psychological analysis have been utilized.

Giris

Genis monada geybot vo dedi-qodu, hom da sayio va s6z-sohbat bir soxs vo ya hadiss haqqinda
yaranan vo insanlar arasinda yayilan, xiisusilo soxsi hoyat, davranis vo vaziyyatlorlo bagli olan folklor
noviidiir. Bunlarin har birinin 6ziinomoxsus funksiyasi vardir. Basqa sozlo, dedi-qodu, insanlarin
basqalar1 haqqinda geyri-rosmi vo ¢ox vaxt dogrulugu tosdiglonmomis vo ya lazimsiz molumatlar
paylasdig1 s6hbatlors deyilir. O, adoton soxsi hayat, sosial hadissalor vo ictimai miinasibatlor otrafinda
comlonir va sifahi insiyyatin on genis yayilmis formalarindan biri hesab olunur. Folklor kontekstinda
geybat, saiys vo dedi-qodular comiyyatdo normativ davraniglari tonzimlomok, oxlaqi doyarlori qoru-
maq vo ictimai qaydalara uygunlagsmayanlari cozalandirmagq {igiin bir vasito kimi istifads edilir.

Qeybat do, dedi-qodu da biitlin zamanlarda sosial hayatin miihiim vo ayrilmaz bir hissasi
olmusdur. O, tokca geyri-rosmi sdhbatlords deyil, hom do insanlarin bir-biri ils qarsiliqli alagelorinda
va comiyyatin sosial strukturunda shomiyyatli rol oynayir. Bels ki, insanlarin digoer soxslor, hadisolor
vo limumi vaziyyat haqqinda geyri-rosmi sokildo molumat oldo etmosinin on bilino yolu yuxarida
adlarin1 ¢okdiyimiz folklor novloridir. Bunlar kigik comiyyatlords, sosial qruplarda, xiisusilo ailo
miinasibatlorinds vo dostluq sebokalorinds xabarlarin siiratlo yayilmasini tomin edir. Insan horokot-
lorinin bagqalar1 terofindon miizakirs edilmasi yolu ilo sosial qaydalarin qorunmasina kdmak edir,
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insanlar1 comiyyastin normalarina uygun davranmaga tosviq edir vo normativ olmayan davraniglara
qars1 ictimai qinaga sabab olur. Bununla yanasi, geybot, dedi-qodu vo sayio insanlar1 birlogdiron vo
sosial alagolori giiclondiron folklor hadisasidir. Miioyyan bir mévzunun miizakirasi, qrup lizvlori
arasinda etimad yaratmaq vo ortaq maraqlar1 vurgulamagq iigiin bir vasito rolunu oynayar.

Eyni zamanda, bunlarda comiyyatdo sosial tozyiq vasitasi kimi da istifado etmok miimkiindiir.
Hom do fordlors vo ya qruplara qarsi ictimai tosir gostormayin bir yolu da geybot, dedi-qodudur. Bu
tasir bazon miisbot (normalara uygunlasma), bozon iso monfi (marginalizasiya vo ya tocrid) xarakter
dasiya bilar. Natico etibarilo, geybot, dedi-qodu vo sayis sosial davranis kodu olmagla yanasi, akade-
mik maraq doguran bir mévzudur. Onun Oyronilmasi miixtalif saholordo — ilahiyat, sosiologiya,
psixologiya, madaniyyatsiinasliq, falsofo vo an asasi folklorsiinasliqda bdyiik oshamiyyat kasb edir.

Hor no godor ilk baxisda menfi emosiyalar dogursa da, geybatlor vo dedi-qodular nagillar,
latifalar, rovayatlor va ofsanalor kimi xalqin glindalik hayatini va doyarlorini oks etdirir. Bununla bels,
qeybat va dedi-qodu miiasir gohar folklorunun bir ndvii kimi daha dinamik bir qurulusa malikdir. O,
tez bir zamanda yayilir vo yayildiqca dayisikliye moruz qalir. Bazaon tohrif edilmis sokilds gercok-
liklori oks etdirir vo naticodo comiyystdo ofsanavi hekayoslors ¢evrilir. Xiisusilo miioyyon bir soxs vo
ya hadiso haqqinda yayilan dedi-qodularin veo sayislorin mifoloji koklorle slagesini aragdirmaq
folklorsiinasliq ii¢lin vacib mosalalordon biridir.

Hor bir xalqin oxlaqi doyorlorini, ictimai qaydalarin1 vo modoni stereotiplorini dyronmok
baximindan geybaot, dedi-qodu vo sayio miithiim qaynaqdir. Cilinki miixtolif comiyyatlordoki oxsar vo
forqli xiisusiyyatlori aragdirmaq, modoniyyotlorarasi bonzorliklori vo forqlori iizo ¢ixarmaq tigiin
bunlara ehtiyac var.

Folklor vo sosial elmlor baximindan geybot do, dedi-qodu da sadoca soxsi va ictimai miinasi-
batlorin bir parcast deyil, hom do comiyyatlorin sosial qaydalarini, doyarlorini vo madoni davranis-
larin1 6yronmok {igiin ohomiyyatli bir vasitadir. Qeybatin, dedi-qodularin disiplinlorarasi metodla —
hom folklorsiinasliq, hom do sosial elmlor aspektindon 6yranilmasi, insan davraniglari, madoni doyor-
lor vo sosial dinamikalar haqqinda daha dorindon anlayis aldo etmoys imkan verir.

E. Goffman geybatin vo dedi-qodunun sosial dramaturgiyada neca bir vasito oldugunu tohlil
edorok onun insanlarin sosial sohnadaki rollarini izlomok vo tasvir etmok li¢lin asas mexanizmlordon
biri oldugunu vurgulayir (Goffman, 1956). Qeybat, dedi-qodu vo sayio mozmununa, magsading vo
yayildig1 soraito goro asagidaki kateqoriyalara boliing bilor:

Saxsi hayatla bagh olanlar.

Sosial va ya ictimai hadisalor haqqinda malumatlar.
Is yerlarinda va ya qruplar daxilinds yayilan xabarlar.
Mbalumatlandirici funksiyast olanlar.

Maraqli va bazan yumoristik xarakter dasiyanlar.
Onanavi tinsiyyat vasitasila yayilanlar.

Qasdon neqativ tasir yaratmaq maqsadi dasiyanlar.

YV VV VVVYVYY

Internet vasitasila sosial sabakalorda va onlayn yayilanlar.
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Dedi-qodu, sayio vo ya geybat, R. Dunbarin iddiasina gors, insan comiyyastlorinds dilin
yaranmasinda miihiim rol oynamigdir. O, dedi-qodunu kicik qruplar arasinda sosial baglari qorumaq
vasitasi kimi izah edir. Dunbar bunlar1 “kim, kiminlo na edir, bunun ns kimi naticalori var?” kimi
sosial masololordon tutmus, giiniin modani, siyasi, folsofi vo elmi problemlorine dair miizakirslori
ohato edon bir {insiyyat formasi kimi xarakterizo edir (Dunbar, 1996: 5).

Burada 6nomli olan bir masalo do geybot, dedi-qodu vo sayio ilo bagh diinya miqyasinda
aparilan todqiqatlarin oksoriyyatinin sosial antropologiya, psixologiya vo sosiologiya saholorindo
yayilmis olmasidir. Ancaq folklor janr1 kimi istor geybat, istorso do dedi-qodu diggotdon konarda
qalmis, onun bir janr kimi xiisusiyyatlori, kollektiv stiurun mohsulu olmasit vo variantlilig: kifayot
godoar dyronilmomisdir.

1. Tarixi Baximdan Din vo Mifologiyanin

Qeybats vo Dedi-Qodulara Miinasibati

Insan comiyyoatinin ilk giinlorindon bari mévcud olmus vo sifahi oanananin tobii bir hissasi kimi
formalasmis qeybot vo dedi-qodu ibtidai comiyyatlords qrup tizvlori arasinda molumat paylasmaq vo
birgo hoyati tonzimlomok {i¢iin asas vasitolordon biri olmusgdur. O, insanlarin kima giivona bilocayini,
kimlorin gaydalar1 pozdugunu vo ya qrup iigiin tohliika yaratdigin1 miioyyonlosdirmokds istifads edi-
lon miihiim bir {insiyyat formasidir.

Bu giin geybat, sayio vo dedi-qodu tokco sifahi onononin deyil, hom do insan {insiyyatinin
ayrilmaz torkib hissasine ¢evrilmisdir. O, qrup daxilinds slagaleri giiclondirir, sosial qaydalar1 qoru-
yur vo bazon do hakimiyyat vo giic dinamikalarin1 tonzimloyir. M. Gluckman da qeybeoti vo dedi-
qodunu kigik icmalarda sosial alagolorin qorunmasi ti¢lin bir vasito kimi tosvir edir. Onun fikrinco,
dedi-qodu comiyyatin birliyini giiclondirir vo sosial gaydalarin pozulub-pozulmadigini nazaratds
saxlayir (Gluckman, 1963: 307-316). Beloliklo, geybat vo dedi-qodu hom godim, hom do miiasir
comiyyatlords canli galan bir fenomen kimi giiniimiizds do tasirini giiclii sokilds qoruyub saxlayir.

Din vo mifologiyada geyboto, dedi-qoduya, sayioyo verilon doyor vo onun comiyyatdoki rolu
tarixi baximdan 6nomli mosalolordon biridir. Bunlar dini inanclarda vo mifologiyada forqli aspektlori
ilo digqoet ¢okir. Xiisusilo, dinlorin geybato vo dedi-qoduya monfi miinasibati digqot ¢okir. Bu sobab-
don, onun comiyyoto monfi tosirlori dini motnlords, ofsanolordo vo miflordo tez-tez vurgulanir.
Mifologiyada iso dedi-qoduya daha ¢ox neytral vo ya miisbot miinasibot baslonir, yalniz nadir hallarda
monfi ¢alarlarla tosvir edilir.

Qadim diinyanin miflorinds s6z-sdhbat, qeybot vo dedi-qodu bazon tanrilarin vo ya fovgol-
varliglarin insanlar arasinda molumat Gtiirmo tisulu kimi tosvir olunur. Hotta bozi miflords tanrilarin
birinin asas vazifasi mohz dedi-qodu yaymaq vo ya onu bas tanriya ¢atdirmaq olur. Masalon, Yunan
mifologiyasinda Hermes “tanrilar arasinda xaborlori vo dedi-qodular1 dasiyan™ tanri funksiyasini
yerina yetirir.
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Miflords s6z-s6hbar vo dedi-qodu ¢ox vaxt bir xabordarliq hekayosi kimi istifado olunur. Soxsi
omollorin bagqalarina molum olmast ilo bagli miflor insanlar1 oxlagli olmaga tosviq edir. Dedi-qodu-
nun naticalori miflords tez-tez cozalandirict mozmunla oks olunur ki, bu da normativ olmayan
davraniglarin vo ya hoqgigoti gizlotmayin tohliikali ola bilocoyini gostormok iigiin bir vasitadir. Bu
monada miflor s6z-s6hbotin hom dagidici, ham ds birlosdirici toraflorini ortaya qoyur. Birinci halda
geybat vo dedi-qodu comiyyatdo konfliktlors vo parcalanmaya sobob olur, ikinci halda iso qrup
izvlorini yaxsi vo pis davranislar otrafinda birlosdiron mexanizm kimi ¢ixis edir.

Tiirk mifologiyasinda geybot vo dedi-qodu ilo bagli konkret molumatlara rast golinmosa do,
mifik xiisusiyyotloro malik bozi ofsano vo arxaik dastanlarda onun siijet qurma funksiyasi dasidigi
miigahidos edilir. Orta tiirkcodo dedi-qodu monasinda “qu” vo ya “quv” sdzlorinin istifads olundugu
molumdur. Masalon, “Kanli Kocaoglu Kanturali” boyunda “Ulu kig¢i kalmaya s6z idine, Kar1 koca
kalmaya kov edine” soklindo bir ifads islodilmisdir (Ergin, 1997: 191) ki, bu da s6z-s6hbatin, dedi-
godunun aila vo comiyyat tizorinds tosirini vurgulayir.

Insanlar qeybota, sayioys vo dedi-qoduya inanaraq bir araya golirlorse, bu, onun sosial inanc
sistemlorindo uzun miiddat yasadigimi gosterir. Xiisusilo, yiiksok niifuza sahib soxslor torafinden
yayilan sayislor vo dedi-qodular daha ¢ox etimad qazanir vo bu da onun comiyyat i¢inds dorin kdk
salmasina sobab olur (Gole, 2016: 56). Bununla bels, qeyd etmak lazimdir ki, burada sohbat dini
inancdan deyil, sosial qruplarin 6z daxili inanc sistemindan gedir.

Mifologiyadan forqli olaraq, dinlordo geybst vo dedi-qodu asason monfi bir davranis kimi
gobul edilir. O, sosial birlik vo oxlaq normalarinin qorunmasina tohliiko yaradan bir foaliyyot kimi
doyorlondirilir. Xiisusilo Islam dini qeyboto sort bir sokildo monfi yanasir vo onu qadagan edir.
Qurani-Korim vo hadislordo geybatin monfi tosirlori dofalorlo vurgulanir. Masolon, Quranda dedi-
godu “6lii qardasinin otini yemok™ kimi agir bir glinah sayilir:

“Ey iman gatiranlar! Zonna ¢ox qapilmayin. Ciinki zonn edilonlarin bir gismi giinahdw. Bir-
birinizi giidmoayin, bir-birinizin qeybatini etmoayin. Sizdon biriniz 6lmiis qardasimin atini yemok
istayarmi? Siz ki, bundan iyranirsiniz. Allahdan qorxun! Haqigaton, Allah tovbalari gabul edondir,
Rohmlidir.” (Hiicurat, 49/12)

Bundan slavo, digar bir ayads geybot vo dedi-qodunun tohliikosi belo vurgulanir:

“Hor bir geybat edonin, tona vuramin vay halina!” (Hiimozs, 104/1) Bu ayslor dedi-qodunun,
geybotin Allah gatinda no godar pis bir omal oldugunu ifads edir.

Hz. Mohommad (sav) do dedi-qodunu insanlarin oxlaqini pozan va onlari glinaha siiriikloyon
bir davranis kimi tosvir etmigdir. Bir hadisinds o bels buyurur:

“Qeybat zinadan daha siddatlidir.” (Sohabalor bunun necs ola bilocoyini sorusduqgda iso belo
cavab vermisdir:) “Ciinki bir insan zina edib sonra tovba etsa, Allah onu bagislayar. Qeybat edon
saxs, geybati edilon torafindon bagigslanmayinca afv olunmaz.” (URL-1)
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Eyni sokilds, Xristianliq da dedi-qodunu monfi bir davranis olaraq qiymstlondirir. Bu dino
gora, geybot va dedi-qodu seytan isi olub, insanlar arasinda nifaq vo ayriliq yaradir. Kitab-1 Miiqod-
dosda geybatin fosadlar1 asagidaki kimi tosvir edilir:

“Ara vuran nifaq salar, bohtang¢t yaxin dostlart ayirar.” (Masallor, 16/28)
Bundan slave, Yaqubun Kitabinda geybastin insan1 Allahdan uzaqlasdirdig: bildirilir:

“Ogor biri 6ziinii dindar hesab edirsa va dilini cilovlamayib, galbini aldadirsa, bu adamin
dini heg bir dayara sahib deyil.” (Yaqub, 1/26)

Gériindiiyii kimi, hom Islamda, hom do Xristianliqda qeybato vo ya dedi-qoduya qars1 sort
yanagma movcuddur. Bu dinlordo dedi-qodu yalniz oxlaqi bir pozuntu deyil, eyni zamanda insan
miinasibatlorini va sosial harmoniyan1 zadsloyan tohliikali bir amal kimi tosvir edilir.

Yohudilik dininds do geybat va sayio agir giinah sayilir. Bels ki, yoahudi dini kitablar1 dedi-
godunu gadagan edir vo bunun insanlara zoror veracayini vurgulayir: “Xalg arasinda xabargilik etma;
qgonsunun qanmmin tokiilmasini istoma. Robb Monam.” (Levililor, 19/16). Yohudi dinindo dedi-
godunun tosnifat1 ilo bagli Talmudda bir ¢ok fikirlor mévcuddur. Masalon, Yohudi ononasinds dedi-
qgodu “Lashon Hara” (Pis Dil) kimi tanimir vo yalniz yalan deyil, haqigat olsa bels basqalarinin
niifuzuna zorar veran danisiq kimi qadagan edilir. Talmudda bu mévzuya dair bir ¢ox niimunolor
verilmisgdir. Xiisusilo do Rav Yisrael Meir Kaganin “Chafetz Chaim” adli asorindo geybotin monfi
tosirlori genis sokilds izah olunur.

Bundan slava, digoer diinya dinleri — Hinduizm, Buddizm, Caynizm vo digor sorq dinlori do
geybati vo dedi-qodunu monavi pozuntu vo comiyyata zarar veran bir danisiq novii kimi doyorlondirir.
Masolon, Buddizmin asas etik prinsiplorindon biri olan “Dogru danisiq” (Right Speech) konsepsiyasi
geybot vo dedi-qodudan uzaq durmag tolob edir. Bu prinsipa goro, insan dediyi har bir sziin basqa-
larina monovi vo psixoloji tosirini nozoro almali, nifaq vo diismongilik yaradan sozlordon ¢okin-
molidir.

Dinlor diiriistliik, sobir vo basqalarina hormat kimi doyarlori togviq edarak, geybati vo soz-
sOhboati giinah adlandirmagla insanlar1 bu ciir manfi davraniglardan uzaq durmaga cagirir. Beloliklo,
miflordo geybot vo dedi-qodu bazon neytral vo ya miisbat funksiyaya malik oldugu halda, dinlords o,
osason manfi bir davranig niimunasi kimi doyarlondirilir.

2. Dedi-Qodu Folklor Kontekstinda

Sohar folklorunun enino vo dorinlomasino yayilma tipino gors, qeybot vo dedi-qodu ilk
yerdodir. Istor folklor janrlarinda (nagil, ofsana, lotifa), istor basqa folklor niimunalorinda (dastan,
as1q odobiyyati, rovayot), istor adot-ononalordo, istorso do basqa saholords olsun, dedi-qodu (geybot)
mithiim rol oynayir. Bunlar, adot-ononoalorin qorunmasi vo icma iizvlorino Gtiiriilmosi {i¢lin osas
mexanizmlordon biridir. Insanlar, sosial normlar1 pozan harokotlor haqqinda danisaraq adot-
onanolarin neco qorundugunu vo totbiq edildiyini bir-birine xatirladir. Ciinki geybot, dedi-qodu, sayio
adot-ononolore uygun olmayan davraniglar ifsa etmoklo fordlori uygun davranis sarhodlorine omol
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etmaya ¢agirir. Gonc nasillar, geybat vo dedi-qodu vasitasilo comiyyatin nayi gobul etdiyini vo noyi
qadigini yranir.

Basqa bir deyislo, geybot, dedi-qodu hom pisdir, hom do hor yerds rast golinir, vo o, an az1 iki
monada problemli goriiniir: birincisi, o har yerdadir — biitiin sohbatlorin toxminon 60-70%-ni toskil
edir vo insan hoyatini kifayat qador doqiglosdirir. Ikincisi, on az1 bir inandiric1 tokamiil modeli, gey-
bat, dedi-qodu qabiliyystinin inkisaf etdirilmasinin dil va idrak ii¢lin horokotverici se¢im oldugunu
irali siirtir (Niekerk, 2009: 402). Oski adostlorin artiq angal oldugu barodo danisilan dedi-qodular,
yayilan s6z-sOhbotlor onlarin doyisdirilmosino sobab olur. Buraya qadinlara ikinci tip votondas
miinasibati basloyan adatlordon tutmus, yas, toy, geyim, morasim va s. tonqid olunmasi ilo yeni qayda
va davranis modellarinin gobul edilmoasine kdmok edir.

Folklor kontekstindo, geybot vo dedi-qodu sosial olagalor, molumat miibadilasi vo oxlaqin
qgorunmasinda miihiim rol oynayir. Buna gora do dedi-qodu folklorun rosmi olmayan bir névii kimi
cixis edir. Dedi-qodu sifahi gokildo Gtiiriiliir vo ¢ox vaxt yaziya alinmir. Forma vo strukturu baxi-
mindan da dedi-qodu folklor janrlarmin 6zslliklorini 6ziinde yansidir. Bunlardan balks do on vacibi
dedi-qodunun sifahi yolla yayilmasi vo yaddaslarda qorunmasidir. Sifahi modoniyyast {igiin ovoz-
olunmaz olan yaddas, gqeybot va dedi-qodu iigiin do eyni shamiyyoto malikdir. Insanlar, farqli seylori
(mosalon, 11 rogomli telefon ndmrasini) xatirlaya bilmasalar do, bir ne¢o doyisikliys baxmayaraq,
uzun dedi-qodular1 yadda saxlaya bilirlor (Sezgin, 2021: 137).

Qeybaotin vo ya dedi-qodunun bu folklorik 6zslliklori ilo yanasi, funksiyasi vo strukturu da
folklorun bir ¢ox xiisusiyyotlorini 6ziindo ehtiva edir. Bunlar, digor folklor janrlar1 kimi, dedi-
godunun da tokrarlanaraq yayilmasi vo hor dofo danisildiqca yeni toforriiatlar olavo edilorok yenilon-
mosidir. Tobii ki, janrsiz motn olmadigi kimi (Derrida, 2008: 60), geybat vo dedi-qodu da basqa
janrlarin hom yaranmasina, hom do 6ziiniin inkisaf etmasino sobob olmusdur. Bu iso onun dinamikliyi,
doyiskonliyi vo variantliligi ilo izah edilir.

Folklor janr1 kimi, gqeybat vo ya dedi-qodu sosial davranislarin tonzimlonmasi, aylonca va
molumat miibadilosi mogsadlorine xidmat etdiyi iiglin bir ¢ox funksiyani yerino yetirir. Bu funksi-
yalara misal olaraq onun dyradici funksiyasini gdstormok olar. ikincisi, dedi-qodu oylonce funksi-
yasini yerind yetirmaklo ¢ox vaxt danisilan hekayoslorin maraqli, giilmali vo ya geyri-adi olmasini
tomin edir. Bir digor funksiya iso sosial nozarotdir. Insanlar, adoton, dedi-qodudan basqalarinin
davranislarini idara etmok {i¢iin istifads edirlor.

Folklorun xiisusi bir janrt kimi, dedi-qodu comiyyotds sifahi {insiyyatin bir formasidir vao
sosial miinasibatlorin miihiim bir hissasidir. Hotta H. Isaxanli vo A. Qoazenfarqizi moqalolarinin adini
da dedi-qodu bir janrdirmi qgoymagq]la (Isahanli ve Gazanfargizi, 2020) bu suala miisbot cavab verirlor.
Dedi-qodu sadaco giindolik sohbatlorin bir hissasi kimi gobul edilmokdon daha cox, bir név sifahi
onano kimi do doyorlondirilir. Belo ki, dedi-qodunun hekayolor vo folklor vasitosils tarixi yaddagin
gorunmasindaki rolu ayrica dyranilmoli mévzudur (Foster, 1995: 194).

Beloliklo, dedi-qodular, atalar sozlori, latifolor vo ya rovayetlor kimi, ¢ox vaxt qisa, ancaq
monal1 hekayolordon ibaratdir. Bu, onlarin tez 6tiiriilmosi vo basa diisiilmasini asanlagdirir. Qeybot vo
dedi-qodular ¢ox vaxt konkret personajlara, haminin tanidig1 insanlar haqqinda edilir vo dramatik bir
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stijeto malik olur. Dedi-qodu, xalq adabiyyatinin janrlari i¢inds (nagil, ofsano, gohromanliq dastani,
mohabbat dastani va s.) on dnomlilordon biri oldugu kimi, on tez yayilan, on ¢ox danisilan vo tosirli
olan janrdir. Basqalarinin soxsi hoyatlari, 6zal islori, vaziyyatlori va s. haqqinda gizlics vo/vo ya o
adamlarin xobori olmadan danisilanlara dedi-qodu deyilir (Sezgin, 2021: 135).

Qeybot do, dedi-qodu da fordi soviyyado baslayir, daha sonra tokrarlana-tokrarlana kollektiv
xarakter qazanir vo gohor ofsanalori vo miflorine qaynaq olur, hatta onlarin formasini da alir. Masalon,
Olon bir aktrisanin diri-diri basdirilmasi haqqinda olan dedi-qodu, daha sonra sohor ofsanasino vo
qorxu mifina cevrilir. Bu halda, dedi-qodu miiasir miflora vo dini inanclara tosir gostororak uzun
miiddot xalq arasinda sdylondiyi li¢iin miflors ¢evrilir.

Miiasir folklor janrlarinin yaranmasinda, qeybet, dedi-qodu vo sayis hom moenbo rolunu
oynayir, hom do bu janrlarla qarsiligli tosirds inkisaf edir. Bu iso onlarin hom sifahi odobiyyatla, hom
do kollektiv yaddasi formalagdiran ononavi folklor elementlori ilo neco garsiligh tosirdo oldugunu
gostarir. Dedi-qodular daha ¢ox epik folklorun nagil, rovayat vo atalar sozlori kimi janrlart ilo
qarsiligh tosirdodir. Dedi-qodu yazili oadobiyyatda da siijet qurucu element kimi ¢ixis edir (Zawi,
2018: 24-40). Zamanla, geybat va dedi-qodular madaniyyatlarin oxlaqi ve sosial normalarini Gtiiron
bir mexanizma cevrildiyi ii¢iin folklorun diger janrlarinda, xiisusen, rovaystlordos, nagillarda,
ofsanolords va dastanlarda miioyyan davraniglar haqqinda danisilan hekayslars ¢evrilir vo bu janrlar,
dedi-qodunun epik forma almasinda miihiim rol oynayr.

Miiasir sohar Istifslorinin bir qismi dedi-qodu ilo six slagadadir. Hom latifalor, hom do dedi-
godular sosial hadisalori sorh etmoklo onlardan aylonco vasitosi kimi istifado edir. Dedi-qodu vo
latifalor tez-tez giiliis vasitosilo sosial problemlori vo ya fordi zoifliklori ifsa edir. Xalq yaradiciliginda
satirik vo yumoristik elementlorlo zongin olan dedi-qodu, sohor latifalorinin osas monbayidir. Ononavi
olaraq, bu movzular giiliis, zarafat vo kinays vasitosilo toqdim edilir. Azorbaycan folklorunda sohor
ofsanolori, siyasi vo dini latifalor vo asiq seirindoki miibahisoli mogamlar dedi-qodu tislubunda qurul-
musdur; digor janrlar da dedi-qodularla miistorok toroflor dasiyir. Bununla yanasi, dedi-qodularda rast
golinan sigirtmo vo yumoristik elementlor onun latifs janrindan yararlandigini vo lotofloro do material
verdiyini siibut edir. Xiisuson, siyasi latifolor comiyyotds yayilan sayiolori vo dedi-qodularin giiliislo
gamgilanmasidir.

Folklor kontekstindo, geybot, sayio vo dedi-qodu sifahi motnin bir ¢ox novii ilo qarsiligl
tasirds inkisaf edorok hom bazilorinin yaranmasina qaynaq olmus, ham da bazilari ils qarsiligli tasirdos
zonginlogmisdir. Onun sifahi oadobiyyatin digor janrlari ilo bagliligi, folklorun osas funksiyalarini
(sosial normlarin qorunmasi, aylonca vo kollektiv yaddagin formalasdirilmasi, variantliliq vo s.) daha
da giiclondirir. Biitiin bunlar dedi-qodunu hom anonoavi, hom do miiasir folklorun ayrilmaz hissosi
kimi dayarlondirmoys asas verir.

16



QEYBOT, DEDI-QODU VO SAYIO: SOSIAL-MODONI MUNASIBOT VO KIMLIK DINAMIKASI

3. Miiasir Comiyyatds Qeybot, Dedi-Qodu va Sayia

Elektronika ¢aginin miiasir hoyatimizin hor sahasing sirayat etdiyi bir dovrdo, geybatlor do,
dedi-qodular da asason internet saytlar1 vo digor elektron cihazlar vasitosi ilo yayilmaqdadir. Oski
dedi-qodular va sayiolor miiasir comiyyotdo sosial alagalordoki rolunu doyisdirmok vo geniglondir-
mokds davam edir. Bunun sobabi, sosial alagalorin qloballagsmasi va texnologiyanin bu slagslords
dominant rol oynamasidir. Burada basglica rol miiasir media vo sosial sobokalorin tizorino diisiir ki, bu
da dedi-qodunun yayilmasini siiratlondirorok, onun hom miisbat, hom do monfi tasirlorinin daha gaba-
r1q sokilds 1izo ¢ixmasini tomin edir. Tobii ki, masalonin bir do etik vo hiiquqi cohatlori vardir. Patricia
M. Spacks (1985), dedi-qodunun miixtslif moadoniyyatlordo neco gobul edildiyini arasdirir vo onun
monfi vo miisbat aspektlorini tohlil edir. Dedi-qodu bazi comiyyatlordo sosial nozarst mexanizmi,
bazilarinda iso aylonca vo zovq alma vasitasi kimi qobul edilir. Eyni sokildo, R. de Sousa (1993: 25-
34.) da dedi-qodunun asason miisbat toroflorini tohlil edir.

Ancaq burada geybotin vo dedi-qodunun ononovi comiyyatlordoki bozi funksiyalarinin halo
da davam etdiyini do qeyd etmok lazimdir. Dedi-qodu, oanonavi comiyyatlords oldugu kimi, miiasir
doévrdo do sosial normlar1 qorumagq iiciin bir vasits rolunu oynayir. Belo ki, geybat, dedi-qodu, sayis
yena do siyasi xadimlorin, moshur xanonds vo artistlorin, sou ohlinin, siyasat¢ilorin vo digor ictimai
soxslorin davraniglarini qiymotlondirmaklo onlarin sosial statuslarini tonzimloyir, bozon do onlarin
hoyatin alt-iist edir. Ozolliklo demokratik dlkalords siyasatgilor vo dévlet xadimlori haqqinda yaranan
dedi-qodular, secki kampaniyasinda vo hakimiyyat masololorindo miihiim rol oynayir, hatta siyasatin
yoniinii toyin edir.

Ononovi comiyyatlordo iso dedi-qodu, insanlarin giindolik hoyatinda oylonco funksiyasini
yerind yetirdiyi kimi, miiasir dovrdo do eyni sokildo aylonco vo vaxt ke¢irmo vasitosidir. Qeybor vo
dedi-qodu edonlor arasinda avvalki dovrlorde oldugu kimi, indi do miioyyon baglar mévcuddur vo
bunlar onlarin sosial alagolorini vo birgo maraqlarint méhkomlotmoyo xidmat edir. Kiitlovi informasi-
ya vasitolori ilo “ononovi dedi-qodu”’nun bazi toraflori doyismisdir ki, bunlarin da baginda sensasiyali
xoboarlor va soxsi hoyatin ifsasina yonalmis sdylontilor golmokdadir.

Miiasir dovrdo geybot do dedi-qodu, hom sifahi sokildo, hom do yazili vo elektron folklor
vasitasilo yayilir. Dedi-qodular sosial media platformalarinda vo internet forumlarinda viral xarakter
alir vo elektron folklora daxil olur. Eyni zamanda, dedi-qodu internetds yayilan memlor vo sayioslor
kimi elektron formaya uygunlasdirilaraq folklor janrina ¢evrilir. Bunlara elektron dedi-qodular demok
daha dogru olacaqdir. Bu halda, dedi-qodu internet miihitindo istehza ifado edon memlar vo latifalorlo
olagali sokilde yayilir. Bu da onun yeni bir folklor kimi daha genis auditoriyaya ¢atmasini vo yeni
formalarda yaranmasini tomin edir.

Miiasir soz-s6hbatlor vo dedi-qodular artiq internet, televiziya proqramlari, talk soular, tablo-
idlor vo digor elektron cihazlarin yayilma vasitosidir. Buna goro do miiasir media dedi-qodulari
kommersiya moagsadilo istifads edorok onlardan qazanc sldo edir. Reklam golirlori vo abunagi artima,
dedi-qodularin mediada prioritet sahoys ¢evrilmasing sabab olur (Meyrowitz, 1985). Miiasir mediada
dedi-qodu ham kiitlovi informasiya vasitasi, hom do manipulyasiya aloti kimi istifade olunur. Sosial
sobakalor, dedi-qodunun on siiratli vo genis yayilma miihitini tomin edir.
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Ancaq burada ikili bir durumla qarsilasiriq ki, bu da miasir media gobokolorindo dedi-
godunun fordlorin soxsi brendlorine miisbot vo ya monfi tosir etmasidir. Masalon, moshurlar vo ya
ictimaiyyoto taninan soxslor hagqinda yayilan xobarlor onlarin reputasiyasini hom zadoloys, hom do
oksino, giiclondirs bilor. Hor halda, etik vo hiiquqi masalslor, soxsi hoyatin qorunmasi vo fordi
hiiquglar dedi-qodu kontekstindo miithiim shomiyyat dastyir. Cilinki dedi-qodu ¢ox vaxt soxsi hayatin
toxunulmazligini pozur. Soxslor haqqinda icazasiz molumatlarin yayimlanmasi, onlarin hiiquglarinin
pozulmasina sabab olur.

Hor seydon ovval, bir folklor motni olan dedi-qodu, diinya miqyasinda son olli ildo genis
aragdirma movzusu olmasina baxmayaraq, Azorbaycanda miiasir folklorun digor janrlari kimi hoalo do
todgigat obyektino ¢evrilmomigdir. Azorbaycan folklor elminds geybot, dedi-qodu vo sayio halo ki,
sifahi xalq adobiyyatinin miistoqil janrlar1 vo ya janr kimi sistemli sokildo dyronilmomasinin bir nego
sobabi vardir:Bu mévzunun az dyranilmasinin asas sobabi, dedi-qodunun va geybatin cox vaxt monfi
va etik baximdan geyri-mogbul bir davranis formasi kimi giymatlondirilmasi ilo baglidir. Homginin,
dini baxiglara goro, qeybot vo dedi-qodu oksaron giinah sayilir. Bununla belo, bazi alimlor bildirirlor
ki, istor movzusu vo monsayi, istorso do mahiyyoati vo formasi baximindan dedi-qodu folklorun bir
janr1 olaraq dyranilmayas layiqdir.

Bu movzu ilo bagli Azerbaycanda indiys qader yalniz bir maqale yazilmisdir. Ancaq ham
mdvzu va kok baximindan, hom do mahiyyati vo formasi iizra dedi-qodu, folklor janri olaraq 6z yerini
tapmagi haqq edir. Comiyyetin inkisafi vo qarsiliglt alagolori iiglin dedi-qodu vacib bir sosial
funksiyan1 yerina yetirir, ¢iinki insanlar, qabul etdiklori molumatlar1 tahlil edir, sorh edir, bazayir vo
bu sokildo basqalarma toqdim edirlor (Isahanli ve Gazanfargizi, 2020: 131). Dedi-qodu bu monada,
informasiya miibadilasinin bir vasitasi olaraq, sosial sabakalorin tabii torkib hissasidir.

Tirkiyodo dedi-qodu arasdirmalar1 2000-ci illorin ovvoallorindon baglanmisdir. Dedi-qodu,
sosial miinasibatlorin ifadosi kimi, birgoyasayis modoniyystindo miihiim rol oynayir. Comiyyatin
sosial normlariin qorunmasinda v insan miinasibatlorinin tonzimlonmosindo bir vasits kimi funksi-
onalliq toskil edir. Burada, dedi-qodunun mozmunu ¢ox vaxt ictimai davranis qaydalarinin tonqidino
vo ya tobligino yonalir. Masolon, bazi dedi-qodular insanlarin xasisliyi, yalan¢ili§i vo ya monovi
zoifliklorini ifsa etmok mogsadini giidiir.

4. Falsafi vo Psixoloji Aspektdan Qeybat, Dedi-Qodu va Sayio

Qeybatin, sayionin vo dedi-qodunun ¢ox yayildigi Azsrbaycan miihitindo onun Syronilmasi,
miiasir folklorun aktual problemlorindon biri kimi diqgeto layiqdir. Dedi-qodu, coxlarinin bayan-
madiyi, ancaq istifado edilmosinds heg bir ongol olmayan, har sosial qrupda danisilan sosial fenomen
olaraq etik vo psixoloji taraflorini 6ziinds birlosdirir. Bununla bels, bu fenomenin yaratdigi problem-
lor vo onun sosial, falsofi, etik vo folklorik aspektlorinin tam sokildo basa diistilmosi hoalo do arasdiril-
maga ehtiyac duyur. Dedi-qodunun tokrarlanan ifadslori, deyimlor va atalar sozlori ilo slagosi, onun
xtisusiyyatlorini folklor hadisasi olaraq miioyyanlosdirir. Bu baximdan, geybastin vo dedi-qodunun
Azorbaycan folklorundak: xiisusiyyatlorini diger xalglarin folklor materiallari ilo miiqayise edorak,
onun spesifik cohatlorini {izo ¢ixarmaq miimkiindiir.
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Qeybaotin vo dedi-qodunun psixoloji aspekti ilo bagl arasdirmalar, xiisusilo Avropada daha
cox yayilmigdir. Diinya miqyasinda is9, dedi-qodu mdvzusu sosial, antropoloji, psixoloji, falsofi vo
madoniyyatsiinasliq ¢or¢ivasindo genis sokildo todqiq olunmusdur. Dedi-qodunun vo sayionin todqi-
qinds osas vurgu, onun sosial davranislarin tonzimlonmasi, kollektiv yaddasin formalasdirilmasi vo
informasiya 6tiirmo mexanizmi kimi funksiyalarina vo falsofi 6zalliklorino yonaldilmisdir.

Folsofi vo psixoloji aspektlordon do dedi-qodu fenomenina toxunulmusdur (Dunbar, 2004:
100-110). Miiasir folsofi adobiyyatda iso dedi-qodunun miizakirasi nisbaton azdir, ¢ilinki oksor iqtisadi
vo sosioloji arasdirmalar oxlaq normalarinin miizakirassindon qacir. Buna baxmayaraq, psixoloji
qadagalar masaloyo dair qobul edilmis normativ sorhlorin asas organi kimi ¢ixis edir (Niekerk, 2009:
401). Qisacast, geybat vo dedi-qodu, goriiniisdo sada va basit bir folklor hadisasi kimi qiymotlondi-
rilsa do, aslindo daha miirokkob vo goxsaxali bir sosial hadiso olaraq arasdirilmaga doyor bir mov-
zudur:

Qeybat, dedi-qodu va sayia, yalniz sosial bir fenomen deyil, hom do fordlorin vo comiyyastin
davranigin1 formalagdiran kompleks bir psixoloji, etik vo moadani prosesdir. Onun meydana goalmasi,
insan tabiati ilo yanasi, comiyyatin dayarlari ils do six baglidir. Dedi-qodunun falsofi monsayi insanin
tobiati, dil va etik dayarlorle slagalidir. Folklorgular dedi-qodunu comiyystds yaygin olan bir janr
kimi dyronsalar do, sosiologlar onu insanlar arasindaki moadani bir akt kimi qiymatlondirirlor. Filosof-
lar iso geybaoti, dedi-qodunu insanin sosial varliq kimi 6ziintiifadesinin bir formasi kimi tohlil edirlor.
Dedi-qodu, insanin sosial xarakterinin bir ifadesidir, ¢iinki insanlar tobioton digorlori ilo iinsiyyat
qurmaga va bagqalarinin hayatina maraq gostormoaye meyllidirlor.

Dil, sayio vo dedi-qodu vasitosilo molumat miibadilasini tomin edon, hamginin insanin 6ziinii
vo basqalarini basa diismosini miimkiin edon osas vasitodir. Dedi-qodu, haqigot vo toxayyiil arasindaki
sorhaddi miioyyanlosdirorok, insan diislincosinin ¢oxsaxoliliyini oks etdirir. Dilin sosial reallig
yaratmadaki rolu dedi-qoduda 6ziinti gostorir. Dedi-qodu vo sayio vasitosilo insanlar sosial hadisalori
vo fordlori tosvir edir, sorh edir vo yeni realliglar yaradir. Bu da comiyyatin kollektiv tocriibolorini,
mona vo doyorlori oks etdiron bir dil formasidir.

Qeybat vo dedi-qodu hom faydali, hom do zararli ola bilor. Bu sobabdon dedi-qodu, universal
oxlaq qaydalarina tam uygun golmir, ¢iinki ¢ox zaman basqalarina ziyan vermok mogsadi giidon
niyyatlordon gqaynaqlanir. Bu durumda dedi-qodu, sayis bohtan, qeyri-doqiq vo ya zorarli molumatlar
osasinda formalasarsa, bu, cox zaman emosional zarar verir. Belo halda, insanlar {izorinds psixoloji
tosir yaradir, 6ziinagiivonini azaldir vo narahatliq yaradir. Bu, dedi-qodunun giic mexanizmi olaraq
fordlori tozyiq altina almasidir. Eyni zamanda, geybat vo dedi-qodu sosial nozarat tomin edorok fordi
davraniglar1 miizakire edorak comiyyatin normativ sorhadlorini {izo ¢ixarir.

Dedi-qodu psixoloji togokkiil baximindan insanlarin daxili ehtiyaclarin1 vo sosial garsiliglt
tosirlorini oks etdirir. Insanlar sayio vo dedi-qodu vasitasilo sosial qruplarina aid olduglarini hiss
edirlor. Aidiyyat hissini tomin edon bu s6z-s6éhbatlor, qrup dinamikalarini giiclondirir. Qeybat, fordle-
rin Ozlorini digorlori ilo miiqayiss etmosino vo 6zlorini daha iistiin hiss etmalorino imkan taniyir. Bu
da 6ziinligiymotlondirmani artirir vo soxsi giivon hissini tomin edir.
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Hor ciir soz-s6hbotlor ¢ox vaxt insan tobistindoki maraq vo aylonco ehtiyacini qarsilayir,
xiisusan do geyri-adi, dramatik vo ya sirli hadisolor hagqinda danigsmaqla fordlorin diqqgatini colb edir.
Qeybot vo dedi-qodu sosial dostok vo emosional baglarin qurulmasinda miihiim rol oynayir. insanlar
somimi va ac¢iq sOhbatlor vasitasilo emosional ylingiillosma alds edirlor. Dedi-qodu hom do qrup
dinamikasi ilo fordlor lizerindo sosial tozyiq yaradir, ¢iinki insanlar bu vasito ilo davraniglarini
tonzimlomoys vo qrupdaxili normativ qaydalara uygun davranmaga mocbur olurlar.

Qeybot, sayio va dedi-qodu comiyyatds miioyyan stereotiplorin vo qorazli fikirlorin méhkom-
lonmasindo miihiim rol oynayir. Kollektiv inanclara ¢evrilon dedi-qodulardan alinan malumatlar, tez-
tez yanlis vo ya qeyri-doqiq olsa da, stereotiplorin formalagsmasina sobab olur. Eyni zamanda, dedi-
godu comiyyatin yeni fikirlori vo ya doyarlori miizakira etmasi iigiin platforma rolunu oynayir. Bu,
hom aski stereotiplorin doyigsmoasing, hom da yeni stereotiplorin meydana galmasina sobab ola bilar.

Belolikla, geybatin, dedi-qodunun va sayisnin falsafi, sosial va psixoloji baximdan comiyyat-
daki rolu, onun ham fardi, hom ds sosial saviyyade kompleks bir fenomen oldugunu gostarir. Falsofi
baximdan, dedi-qodu insanin sosial tobiotini, dil vasitssils realliq yaratmaq qabiliyyatini vo oxlaq
prinsiplarine uygunlugunu oks etdirir.

Qeybatin psixoloji aspekti, osason, ligiincii toroflor haqqinda fordi molumatlarin paylasilma-
sinda 0ziinli gostarir. Dedi-qodu uzun zamandir insan hayatinin 6nomli bir par¢asi olmusdur vo godim
dovrlordon, mosoalon, Mezopotamiyadaki sohorlordo vo pazarlarda genis sokildo yayilmisdir. Qodim
Yunanistanda is9, “Odisseya” vo “Ezopun tomsillori” kimi odobi osorlordo geybat hekayolori geyd
olunmusdur. Ovgu-toplayict comiyyatlordo do, dedi-qodu giindslik hoyatin morkozinds idi. Miiasir
dovrdo insanlarin toxminon bir saatin1 giindslik olaraq dedi-qoduya ayirdiglari toxmin edilir. Bu, fordi
forqlor olsa da, demak olar ki, hor kasin dedi-qodu etdiyi anlamina galir; gonc vo yasl, gadin va kisi,
zongin vo kasib soxslor, miixtolif xilisusiyyatlora sahib olan insanlar arasinda vo s. (Pana, 2024: 1).

Qeybatin vo dedi-qodunun falsafi yanagimi, insanlarin sosial varliq olaraq tinsiyyat qurma va
diinyan1 basa diisma torzini aragdirir. Filosoflar dedi-qodunu insanin etik vo sosial davraniglarini for-
malagdiran bir fenomen kimi qiymatlondirirlor. Bu, insanin reallig1 vo dogrulugu neca qobul etdiyini,
doyarloarini vo sosial miinasibatlorini neco qurdugunu oks etdirir. Folsofi baxisda dedi-qodu, bozon
hagigoata yaxin vo ya haqigotdon uzaq molumatlarin paylasilmasi ilo alagolondirilir, buna gora do etik
suallar dogurur.

5. Dedi-Qodu, Sayia va Qeybat. Oxsarhqlar va Farqlar

Sohar folklorunun an ¢ox yayilan janrlarindan biri olan vo homon homon bir-birinin sinonimi
kimi isladilon geybat, dedi-qodu, sayio vo s6z-sdhbat aslindos bozi ¢alarlart vo mona yiiki ilo forgli
aspektlora sahibdir. Strukturlarinin vo formal xiisusiyyatlorinin oxsarligina baxmayaraq, bu anlayislar

arasinda shamiyyatli forqlor mévcuddur.

[lk 6nca geyboatlo dedi-qodu arasindaki forglor iizerinde durmaq lazimdir. Xalq arasinda
oldugu kimi elmi adobiyyatda da dedi-qodu vo geybat iimumilikdo eyni mona dasiyan anlayislar kimi
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istifado edilir. Ancaq onlarin mahiyysti vo funksional xiisusiyyatlori baximindan bir ¢ox 6zalliklori
vardir:

1.Dedi-qodu va geybatin imumi xiisusiyyatlori. Dedi-qodu daha genis anlayis olub, neytral
vo ya miisbot mozmun dasiya bildiyi halda, qeybet asason monfi xarakterlidir. Dedi-qodu sosial
insiyyatin bir formasi kimi fordlorarasi miinasibatlorin qurulmasi vo sosial olagslorin méhkomlon-
dirilmosi moagsadini dasiyir. Qeybat iso adoton basqalarinin arxasinca, onlarin olmadigi bir miihitdos
monfi vo tonqidi xarakterli miizakiralor aparmaqdan ibaratdir.

2.Niyyat vo magsad forqi. Dedi-qodunun mogsadi bazon sadoco molumat paylasimi vo sosial
olage qurmagq ola bilar, ancaq geybat konkret bir fordin niifuzuna xalal gotirmak, onu tonqid etmok
va ya manfi raya sobob olmaq mogsadi dasiyir. Buna gors do geybat, adston, basqalarini algaltmaq vo
ya sosial miinaqisoalori qizisdirmagq {i¢iin istifads olunur. Bu 6zslliyinoe gors insanlar arasinda qeybat
giinah hesab edilon s6z-s6hbotdir.

3.Monovi va oxlaqi aspektlor. Qeybat monovi vo oxlaqi baximdan monfi bir fenomen kimi
qgobul edilir. Dini vo axlaqi monbalarda geybot giinah hesab edilir va pislonir. Masolon, islam dininda
Quran ayslorinds vo hadislords geybat etmok qadagan olunmusdur. Burada asas diqqget edilon mogam
dedi-qodunun biitiin formalarin deyil, monfi emosiyalar yaradan vo basqalarinin soxsi hoyatina
miidaxilo edon novlorinin giinah hesab edilmosidir.

4.Sosial sobokalords geybat, sayio vo dedi-qodunun funksiyasi. Miiasir dovrds sosial soboko-
lorin inkisafi ilo birlikdo geybaet, sayio vo dedi-qodu daha genis yayilan sosial {insiyyat vasitoloring
cevrilmisdir.Burada geybot vo dedi-qodudan daha ¢ox forqlonon sayislordir. Sayio, faktlara osaslanan,
ancaq oksor hallarda tosdiglonmomis vo yayildiqca doyison, genislonon vo gergoklikdon uzaqlasan
informasiyadir. Bu janrin asas xiisusiyyaoti onun qisa matnlordon ibarst olmasi vo informasiya axini
icarisindo miixtolif olavo detallar gazanaraq zamanla yeni bir formada yayilmasidir. Osason tosdiqlon-
mamis, ancaq comiyyatds genis yayilan malumatlardan biri olan sayio miioyyon bir hadiso, voziyyat
va ya fakt haqqinda sdylonan folklorik mahiyyatli tohkiys soklidir. Folklor, sosiologiya va psixologiya
kimi elmlarin tadqiqat obyektlorindon biri olan sayionin yaranmasi vo yayilmasi insanin sosial va
emosional tolabatlari ilo s1x baglidir. Sayislarin tasirini azaltmaq ti¢iin doqiq informasiya miibadilosi

va ictimai medianin rolu miithiim shomiyyat kasb edir.

Sayiolorin yaranma soboblori miixtolifdir. T. Shibutaniyo goro, onlar daha ¢ox informasiya
qithig1 vo senzura naticasindo meydana ¢ixir (Shibutani, 1966). Gizli saxlanilan vo ya tamamlanmamis
hadisalor — cinayatlor, gozalar, diplomatik goriisler va s. haqqinda rosmi molumatin olmamasi, insan-
larin bu boslugu sayiolorlo doldurmasina sobab olur. Bu baximdan, sayis mdvcud faktlarin geyri-
miioyyon interpretasiyasi ilo formalasir vo heg bir asas olmadan uydurulan hekayslordon forqlonir.
Basqa s6zlo ortada fakt var, ancaq onun insanlar1 laziminca bilgilondirmomasi naticosinds sayio mey-
dana ¢ixir.

Sayiolor adoton geyri-miioyyanlik, tohliiko vo ya sosial narahatliq kontekstindo yayilir. Onlar
insanlara miioyyon bir vaoziyyeti anlamaq ve potensial riski dayarlondirmok ii¢lin vasito rolunu
oynayir. Bu fenomen {i¢ asas sosial diskurs ¢or¢ivasinds izah edilo bilor:
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Kontekst — Sayionin yaranma soraiti vo psixoloji ehtiyaclar.
Funksiya — Insanlarin bu sayioni yaymagla no aldo etmoya ¢alisdiglart.
Mozmun — Sayionin asasini tagkil edon ifadslor vo yayilan molumatlar.

Beloliklo, sayiolor informasiya bosluqlarini doldurmagq iigiin yaranan, dinamik sokilds doyison
va sosial miihitin toloblorino uygun sokilds formalagsan tohkiyo janridir.

Sayiolor daha ¢ox potensial tohliiko ilo baglidir vo insanlarin sosial ehtiyaclarini 6domoyo
xidmat edir va sadaca fordlor iizorindo emosional vo qiymatlondirici tosir yaratmaga yonolir. Sinonim
kimi isladilon geybat vo dedi-qodu iso, adston, fordlar va ya sosial qruplar haqqinda qiymotlondirici
va ya tonqid edici sosial sohbatlordon ibaratdir.

Sayiolor do miiasir dovrde sosial media platformalarinin genis yayildigi bir zamanda daha
tosirli hal alir vo bazon do comiyyatdo miisbat rol oynayir. Ozalliklo internet vasitosilo sayislor siiratlo
genis kiitlolors ¢atir vo bu zaman ictimaiyyastin digqgotini halli vacib olan problemlars colb edir, hom
do insanlar1 miioyyan tadbirlor gérmoyas tosviq edir. Ancaq bununla yanasi dedi-qoduda oldugu kimi
sayiolarin do monfi toroflori var. Ik 6nco sayiolar ¢asqinliq va qorxu yaradir. Bir cox halda hagqinda
danisilan insanlarin niifuzuna zorar verir vo hotta sosial miinaqisolors sabob olur.

Dedi-qodu, geybot vo s6z-s6hbotdon forqli olaraq, sayio daha genis auditoriyaya yayilmaq
potensialina malikdir vo daha ¢ox comiyyotdo qorxu, narahatliq vo ¢asqinliq yaratmaq mogsodilo
yayilir. Sayioni yayan insanlar, adoton, 6z iddialarini gliclondirmak ti¢lin miixtalif strategiyalardan —
real vo ya uydurma faktlara istinad etmok, niifuzlu monbolora s6ykonmok, mévcud molumatlari
manipulyasiya etmok vo digor iisullardan istifads edirlor. Dedi-qodu dostlar vo yoldaslar arasinda
sosial olagoni giiclondiron bir faktor olsa da, sayio ictimai tosir giiclino malikdir vo genis miqyasda
yayilaraq boylik qruplara tosir edo bilor.

Bu movzunu bir az da doqgiqlosdirsok belo bir naticoya golmok olar. Dedi-qodu vo geybatlo
sayia arasindaki forqlor informasiyanin tasiri ilo 6l¢iillir. Sayis, imumiyyatlo, daha neqativ anlamda
basa diisiiliir, ¢linki comiyyatin miisyyan bir hissasi onu ger¢okliyi olmayan malumatlarin 6tiiriilmasi
kimi qgobul edir. Adaton, hor hansi bir hadisenin bas verdiyi icmada va ya sosial qrupda yayilan
tosdiglonmomis xabarlor sayio vo ya s6z-sohbot kimi taninir. Sayiolor monbayi molum olmayan, tos-
diglonmamis, ancaq maraqli vo qalmaqalli olmasi sobabils siiratlo yayilan informasiyalardir. Sayia
bozon “sdz-sohbat” kimi do adlandirilir vo kiitlovi informasiya vasitalorinin, xiisusila da internetin
meydana ¢ixmasi ilo daha genis yayillma imkanina malik olur. Sayislorin movzusu olduqca miixtalif-
dir: siyasat, biznes, moigot masalolori, taninmis soxslorin 6zol hoyati vo sManbayi geyri-miioyyon
olan sayiolor ¢cox vaxt “deyirlor ki...”, “kimdonss esitdim” vo ya “haor kos belo deyir” kimi qgeyri-
miioyyon ifadolorls togdim olunur.

Sayislorin yayilmasina osas sobab insanlarin emosional reaksiyalaridir. Narahatliq, qorxu,
maraq vo limid kimi hisslor sayiolorin formalagsmasina va siiratlo yayilmasina sobab olur. Sayislor,
osason, dramatik vo geyri-adi hadisolorlo bagli olur. Masalon, miiharibo, igtisadi bdhran vo pandemiya
dovriindos bu ciir informasiyalarin yayilma ehtimali artir.
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Sayislorin dinamik xarakteri onlarin davamli sokildo doyismasing sobab olur. Hor dofo 6tiiriil-
diikdo moalumat miioyyon doarocads tohrif edilir, yeni elementlorls zonginlosir vo forqli kontekstlords
yenidon formalasir. Bu xiisusiyyatino goro, sayislor mozmun baximindan dayiskondir vo forgli sosial
qruplarin tosiring moruz qalir.

Sayio vo dedi-qodu arasinda miioyyon oxsarliglar olsa da, onlarin forqli xiisusiyyatlori do
movcuddur. Hor iki janr sifahi vo ya yazili sokilds yayilan molumatlara osaslansa da, yayilma moqso-
di, tosir dairasi vo mozmun baximindan forqlonir. Forqli xiisusiyyatlorlo yanasi sayio vo dedi-qodu
arasindaki asas forqlor vo onlarin sosial miinasibatlords rolu da diqqoet ¢okir. Belo ki, sayio vo dedi-
godu {insiyyatin geyri-formal janrlar1 kimi bir-birino yaxin anlayislar olsa da, onlarin funksiyalari,
mozmunu vo comiyyata tasiri baximindan miithiim forqlori mévcuddur. Bu forqlori agsagidaki aspekt-
lords nazordon kegirmok miimkiindiir:

Movzu vo Mazmun — Sayislor adston ictimai hadisolor, genis sosial qruplar vo ya kiitlovi
narahatliq yaradan mosalalor otrafinda formalasir. Onlar iqtisadiyyat, siyasat, tobii folakotlor vo ya
sosial problemlorlo bagl ola bilor. Dedi-qodu iso daha ¢ox fordi hoyatla baglidir vo insanlarin soxsi
miinasibatlori, giindalik hadisolori va ya sosial statuslar1 haqqinda sdhbatlori ohats edir.

Mogsad, Tesir vo Funksiya — Sayio adoton daha genis sosial narahatliq doguran mosalalori
ohato edir vo insanlarin geyri-miioyyon voziyyatloro reaksiya vermasino sobob olur. Dedi-qodu iso
daha ¢ox fordlorin soxsi hoyatina yonolmis sosial giymoatlondirms xarakteri dasiyir. Sayislor manipul-
yasiya xarakteri dasiyir vo comiyyatin miixtalif tobogolorine tosir edorok insanlarda tosvis, qorxu vo
ya timid hissi oyadir. Onlar ictimai roys tosir etmok vo informasiya bosluqlarint doldurmaq maqsadilo
yayilir. Dedi-qodu iso daha ¢ox sosial alagolori méhkomlondirmok, sylonco mogsadi giidmok vo
fordlor arasinda miinasibatlori formalagsdirmagq iigiin istifado edilir.

Molumatin Yayilma Formasi vo Miqyast — Sayislor genis ictimaiyyoto yonalmis informasi-
yalar oldugu iiclin media, sosial platformalar vo kiitlovi informasiya vasitolori vasitosilo siiratlo
yayilir. Dedi-qodular iso asason mohdud sosial ¢evrados — dostlar, ailo lizvlori, ig yoldaslar1 vo taniglar
arasinda yayilir.

Molumatin Daqiqliyi vo Tohrif Soviyyasi — Sayislor geyri-miisyyon vo tosdigqlonmomis
molumatlara osaslanir. Onlar yayildiqca doyisir, yeni detallar slave olunur vo ilkin mezmundan
uzagqlasir. Dedi-qodular iso molum hadisolor va ya soxslor hagqinda olub, miioyyan doracads doqiq
olsa da, zamanla forgli yozumlara vo slavalors moaruz qala bilor.

Emosional vo Psixoloji Tosir — Sayiolor, xiisusilo geyri-miioyyon vo stresli voziyyetlordo
yayildiqda, insanlarda genis miqyasli ¢asqinliq, qorxu, narahatliq, hoyacan vo ya timid kimi emosi-
onal reaksiyalar dogura bilor. Dedi-qodular i1so sosial slagolordo miioyyan balans yaratmaga kdmok
edir, eyni zamanda fordlor arasinda rogabot vo neqativ miinasibotlorin formalagsmasina da sobab olur.
Dedi-qodular iso adoton fordi soviyyado miinasibotlori formalasdirmaq vo sosial alagolori giiclon-
dirmok vo ya zoiflotmok iiciin istifado edilir.

Beloliklo, sayio vo dedi-qodu bir-birino yaxin janrlar olsa da, onlarin yayilma moagsadi, tosir
dairasi vo mozmun strukturu baximindan forqlondiyi miisahide olunur. Sayis daha ¢ox genis ictimai

23



Prof. Fiizuli BAYAT I cild, say 1

diskursun bir pargas1 kimi ¢ixis edorkon, dedi-qodu osason sosial miinasibatlorin idars olunmasinda
rol oynayan bir {insiyyst formasidir.

Buraya godor geybot, dedi-qodu vo sayio arasindaki forglore digqoet edildi. Malum oldugu kimi
bu fenomenlor miixtalif sosial funksiyalari yerins yetirir. Burada DiFonzo vo Bordianin moqalasindon
istifado etmokls (2007: 27-28) asagidaki bolgiinii vermok miimkiindiir:

Qeybot — Qrup birliyinin qorunmasi, giic strukturlarinin formalagdirilmasi vo méhkomlon-
dirilmasi ligiin sosial vasito rolunu oynayir. Sosial qruplar daxilinds miinasibatlorin tonzimlonmasina,
qrup normalarinin miioyyanlosdirilmasine vo qrup iizvliyliniin méhkomlondirilmasine kdmaok edir.

Dedi-qodu — Sosial miinasibatlorin qurulmas: ve idars olunmasinda miihiim rol oynayir.
Insanlar arasinda informasiya miibadilosini siiratlondirir, sosial alagelorin inkisafina xidmot edir vo
miloyyon sosial normalar1 formalagdirir.

Sayio — Adaton geyri-miioyyon va tohdid edici voziyyotlordo yaranaraq insanlara tohliikolori
anlamaga vo idara etmoyo komok edon, yoxlanilmamis molumatlarin yayilmasini ohats edir.

Dedi-qodu, sayis vo geybot sosial iinsiyyatin miixtalif formalar1 olub fordlor vo qruplar
arasindaki miinasibatlorin tonzimlonmasine xidmat edir. Onlar forqli motivlera va naticalors malik
olsa da, imumiyyatls, tosdiglonmamis molumatlarin yayilmasi ils xarakteriza olunur. Nohayat, bu {i¢
folklor ndviiniin va ya janrinin baglica 6zalliklorini agagidaki kimi sistemlogdirmok miimkiindiir:

1. Qeybot

Xiisusiyyatlori: Kiminso arxasinca monfi danigmaq, onun reputasiyasina vo ya sosial
miinasibatlorine xalal gotirmok mogsadils sdylonon molumatlardir.

Haqiqilik deracasi: Cox vaxt tonqid, monfi sorhlor va hatta bohtandan ibarat olur.

Sosial funksiyasi: Kimlorisa niifuzdan salmaq, sosial statusa tosir gostormok vo ya qrup igi
giic balanslarii doyisdirmok mogsadils istifado olunur.

Monavi va emosional tasiri: Umumiyyatlo monfi xarakter dasiyir, insanlarda narahatliq,
etibarsizliq va sosial miinaqisalora sobab olur.

2. Dedi-qodu

Xiisusiyyatlori: Qeyri-rosmi séhbat vo basqalar1 haqqinda molumat miibadilosi soklindo bas
verir. Movzular soxsi vo ya sosial masalolori ohato edir.

Haqigqilik doracasi: Dedi-qodular haqigat, yar1 haqiqot va ya forziyyolors asaslana bilor.

Sosial funksiyasi: ©Oylonce moqsadi dasiyir, sosial alagalari giiclondirir vo qrup dinamikasini
formalasdirir. Bazon iso hossas vo geyri-doqiq moalumatlarin yayilmasi zorars sobab olur.

Monovi vo emosional tosiri: Kontekstdon asili olaraq neytral, miisbot vo ya monfi tosirlora
malik olur.
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3. Sayia

Xiisusiyyatlori: Yoxlanilmamis, agizdan-agiza vo ya qeyri-rosmi kanallar vasitosilo yayilan
molumat vo ya forziyyolordon ibarotdir.

Haqiqilik deracasi: Faktiki va ya tasdiq olunmusg har hansi bir monbayas sdykenmir.

Sosial funksiyast: Insanlarin informasiya boslugunu doldurmaq cohdi, geyri-miioyyanlik vo
ya maraq yaratmaq moaqsadilo yayilir. Bozon ictimaiyyati ¢agdirmaq vo ya zoror vermoak moagsadi do
giido bilir.

Monovi vo emosional tosiri: Spekulyativ xarakter dasiyir vo gorginlik, qorxu, iimid vo ya
qeyri-miioyyanlik yaradir.

Biitlin bu 6zalliklori va forqli cahatlori asagidaki kimi yekunlagdirmaq miimkiindiir:

Xiisusiyyat

Haqigqilik daracasi

Dedi-qodu

Hoqigat, yari-haqiqat vo
ya forziyyalers asaslanir

Qeyri-rosmi va gilindoalik

Qeybat

Cox vaxt tonqid vo
bohtandan ibarat olur

Qapal1 qruplarda vo

Sayia

Yoxlanilmamis, faktiki
osas1 olmayan moalumatdir

Agizdan-agiza kegir vo ya

sosial media vasitasilo
stiratlo yayilir

Yayilma formast

sOhbatlarin bir hissosi mohdud ¢ar¢ivads yayilir

Informasiya boslugunu
doldurmaq, maraq

Oylanco, sosial alags

Kiminso niifuzuna vo
qurmag, malumat

Sosial funksiyast statusuna xalal gatirmok

miibadilasi yaratmaq
Monavi vo Neytral, miisbot vo ya 1\/.I‘snﬁ.t9s1r11d1r, sosial Spekulyativ xaraktgr ‘
. .. . miinaqigalora sabab ola dasiyir, qorxu va gorginlik
emosional tosiri mantfi ola bilir . o
bilir yarada bilir

Natico

Sohor folklorunun yeni janrlarindan biri kimi gobul edilon geybot, dedi-qodu vo sayio
disiplinlorarast yanasma c¢or¢ivosindo — folklorsiinasliq, sosiologiya, dinsiinasliq, etnoqrafiya vo
psixologiya aspektlorindon tohlil edildikdon sonra bir sira vacib naticolora golinmigdir. Qeybat va
dedi-qodular bir torafdon sifahi onons ilo bagli olub, xalq yaradiciliinin bir parcasi sayilir, digor
torafdon iso sosial miinasibatlorin tonzimlonmasinds miihiim rol oynayir:

Qeybatin, Dedi-Qodunun vo Sayionin Sosial Funksiyalar1 va Comiyyats Tasiri: Bu ii¢ soz-
sohbat novii klassik folklor janrlar1 arasinda yer almasa da, sifahi yaradiciligin miithiim bir hissesidir
vo sosial-madoni miinasibatlorin tonzimlonmosinde ohomiyystli rol oynayir. Onlarin Syronilmasi
folklorstinasliq, sosial psixologiya vo modaniyyatsiinasliq sahalaring dayarli melumatlar toqdim edir.

Xalqin giindslik hoayatinda vo sosial miinasibatlords geybost vo dedi-qodular hom miisbat, hom
do monfi tosirlorlore malikdir:
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Miisbot tosirlor:

Sosial baglar1 giiclondirir, insanlar arasinda iinsiyyati artirir.

Xabar paylagimi vasitasi kimi ¢ixis edarok yeni molumatlarin yayilmasina imkan yaradir.
Ko6hnolmis adastlorin tongidinds miihiim rol oynayir vo sosial doyisikliklori stimullasdirir.
Monfi tosirlor:

Is yerlorinds vo sosial miihitlorda giivoni vo motivasiyam azaldir.

Qorazli vo yalan molumatlarin yayilmasina sobab olaraq insanlarin psixoloji vaziyystino
monfi tosir gostorir.

Insanlar arasinda qruplagmalara yol ag¢ir vo saglam miinasibotlorin formalagmasina mane olur.

Negqativ miihitin yaranmasina sobab olaraq, yliksok performansli is¢ilorin isdon uzaqlagsmasina
gatirib ¢ixarir.

Biitiin bu aspektlor nazors alindiqda, dedi-qodularin, gqismon do geybatin hom konstruktiv,
hom do dagidic1 tosirlori balansh sokildo qgiymaotlondirilmali vo onlarin comiyyotdoki rolu daha
dorindon dyronilmalidir.

Qeybatin, Dedi-Qodularin Sosial Tobagalor vo Gender Rollar1 ilo ©lagasi: Qeybot vo dedi-
godular har bir sosial tobaqads vo comiyyatdo moveud olmus vo mévcud olmaga davam edir. Oski
vo miiasir dovrlords dedi-qodu, informasiya 6tiirmok, miinasibatlori tonzimlomok va sosial normalari
qgorumaq baximindan 6énamli funksiyalar1 yerinos yetirmisdir. Dedi-qodularin funksiyalari comiyyatin
sosial strukturu, giic miinasibatlori vo gender rollarina gors forqli formalarda tozahiir edir:

Kisi miihitinds geybot vo dedi-qodu asason garsi cins lizorindo nozarot mexanizmi kimi ¢ixig
edir va cinsi rollarin qorunmasina xidmat edir.

Qadinlar arasinda iso geybot vo dedi-qodu giic birliyi vo sosial yardimlasma vasitosi kimi
istifado olunur.

Gender aspektindon baxildiqda iso dedi-qodularin aski stereotiplori tonqid edorok comiyyotdo
yeni sosial normativlorin formalagmasina tasir etdiyi goriiliir.

Bu kontekstdo geybotlo dedi-qodu, gender miinasibatlorinin dyronilmasi vo sosial qruplarin
daxili dinamikasini1 anlamaq baximindan shamiyyatli bir manba rolunu oynayir.

Dedi-Qodularin vo Qeybotin Normativ Qaydalarin Qorunmasi vo Sosial Baglarin Giiclon-
dirilmasindo Rolu: Qeybot, dedi-qodu vo sayio yalniz informasiya paylasimi deyil, hom do normativ
gaydalarin qorunmasi vo ictimai miinasibatlorin tonzimlonmosi baximindan funksional bir element
kimi ¢ixis edir. Onun vasitosilo insanlar sosial normalara uygun davranmaga tosviq edilir vo comiy-
yatin sabitliyi qorunur. Sohor miihitindo vo miiasir urbanizasiya prosesindo geybot, dedi-qodu vo sayio
sohor folklorunun on maraqli janrlarindan birino ¢evrilmisdir.
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Qeybatin vo Dedi-Qodularin Folklorsiinasligda Rolu vo Disiplinlorarasi Tohlili: Folklorsiinas-
ligda dedi-qodu ictimai miinasibatlorin todqiqinds asas monbalordon biri kimi qobul edilir. Onun dili,
strukturu vo yayilma yollart miixtolif comiyyatlorin doyarlorini vo inanclarini anlamagq ti¢lin miithiim
informasiya dasiyicisidir.

Rovayat vo miflordon forqli olaraq, geybot vo dedi-qodu daha dinamik vo doyiskon xarakter
dasiyir, ¢linki onun yayilmasi vo formalagmasi miiasir sosial hadisolora daha siiratli reaksiya verir.

Disiplinloraras1 yanagma c¢or¢ivasinds dedi-qodularin vo geybatlorin dyranilmasi, modoni
proseslorin, folklorik doyarlorin vo insan tobistinin daha dorindon anlasilmasina sorait yaradir.

Dedi-qodularin sosial normativlorin qorunmasi, madoni kimliyin formalagmasi vo kollektiv
stiurun inkisafi kimi proseslordo miihiim rol oynadig1 goriiniir.

Qeybat, dedi-qodu va sayislor sohor folklorunun miihiim vo todqiq olunmasi vacib olan bir
janridir. Onlar sosial miinasibatlorin tonzimlonmasinds, informasiya paylagiminda, normativ qaydala-
rin qorunmasinda vo gender miinasibatlorinin formalagmasinda miithiim rol oynayir. Miiasir dovrds
bu clir s6z-sohbotlorin yayilma siirati internet vo kiitlovi informasiya vasitolorinin inkisafi ilo daha da
artmigdir. Bu soboabdon, folklorsiinasliq, sosiologiya, psixologiya vo digor humanitar elmlor dedi-
godularin sosial funksiyalarini vo onlarin comiyyato tasirlorini daha dorindon aragsdirmalidir.

Sayia vo dedi-qodu sosial iinsiyyatin miithiim elementlori olsa da, onlarin yayilma maqgsadi va
tosir dairesi baximindan miithiim farqlori mévcuddur. Sayis daha ¢ox ictimai vo sosial hadisolorls
bagli geyri-miioyyanliklori izah etmoyo yonolmis bir fenomen oldugu halda, dedi-qodu fordlorarasi
miinasibatlorin qurulmasi va sosial alagalorin méhkamlondirilmasi prosesinde rol oynayir. Bu baxim-
dan, har iki janr comiyyatin sosial dinamikasina tasir edon miihiim {insiyyat formalaridir.

Dedi-qodu, sayio va geybot arasindaki osas forq onlarin yayilma moqsadi vo sosial tosiridir.
Dedi-qodu fordlor vo comiyyat li¢lin neytral vo ya miisbat ola bilar, ¢linki sosial miinasibatlori inkisaf
etdirmok {i¢iin istifado olunur. Sayio iso yoxlanilmamis molumatlarin siirotlo yayilmasi naticosindo
casqinliq vo spekulyasiya yarada bilor. Qeybot iso osason monfi xarakter dasiyir vo fordlor arasinda
sosial miinaqisolora sobab olur.

Bu anlayislarin dork edilmasi, insanlarin sosial miinasibatlords daha stiurlu davranmasina va
yayilan molumatlari tonqid stizgocindon kecirmosino kdmok edir.
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Ozet

Makalede Tiirk diinyasinda ortak alfabenin yayginlastirilmasinda yapay zekanin rolii incelenmektedir. Yaklagik
yiiz y1il 6nce Bakii'de diizenlenen Birinci Tiirkoloji Kongre zamani kabul edilen Birlesik Yeni Tiirk Alfabesi,
Tiirk halklar1 i¢cin 6nemli bir adimdi. Ancak Baski doneminde sadece aydinlar ve siyasetgiler degil, alfabe ve
kiiltiir de baskiya maruz kalmistir. Yillar sonra Biskek'te Tiirk Devletleri Teskilati'nin aldig1 kararla, otuz dort
harften olusan ortak alfabenin kullanilmas1 ve yayginlagtirilmasi, Tiirk halklarinin tarihinde yeni bir dénemin
baslangic1 oldu. Modern zamanlarda bilisim teknolojileri ve yapay zeka, ortak alfabenin benimsenmesi
stirecinde 6nemli firsatlar sunar. Gegmisteki alfabe degisiklikleri teknik zorluklara yol agmus olsa da giiniimiiz
teknolojisi bu engelleri ortadan kaldirir. Unicode ve UTF-8 gibi karakter setleri sayesinde Latin alfabesinde
ifade edilemeyen ses ve simge kalmaz. Bu standartlar farkli yaz1 sistemlerinin dijital ortamda sorunsuz bir
sekilde kullanilmasini saglar.

Makalede, farkli alfabelerdeki metinlerin ortak bir Tiirk alfabesine doniistiiriilmesinde yapay zekanin, 6zellikle
optik karakter tanima (OCR) ve metin ddniistiirme araglar1 araciligiyla oynadigi role dikkat cekilir. Ornegin,
Translayt gibi yapay zeka destekli bir yazilim, Osmanl Tiirk¢esiyle yazilmis basili eserleri Latin alfabesine
basariyla doniistiirebilir. Bu tiir uygulamalar Tiirk halklarinin edebi ve kiiltiirel mirasinin dijital ortama aktarilip
genis kitlelere ulastirilmasini kolaylastirmaktadir. Sonug olarak yapay zeka ve bilisim teknolojileri, ortak Tiirk
alfabesinin yayginlastirilmasi ve kiiltiirel mirasin korunmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Yapay zekanin
destegiyle olusturulan platformlar ve dil modelleri sayesinde Tiirk diinyasinin zenginlikleri dijital ortama
aktarilarak gelecek nesillere aktarilabilir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk diinyasi, ortak alfabe, yapay zeka, bilisim teknolojileri, transliterasyon.

Abstract

The paper discusses the role of artificial intelligence in promoting the use of a common alphabet within the
Turkic world. Nearly a century ago, the Unified New Turkic Alphabet adopted at the First Turkology Congress
held in Baku marked a significant step for Turkic-speaking peoples. However, during the Repressiya period,
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not only intellectuals and politicians but also the alphabet and culture itself were subjected to oppression. Years
later, with the decision made by the Organization of Turkic States in Bishkek to adopt and promote a 34-
character common alphabet, a new era began in the history of Turkic-speaking peoples. Today, information
technologies and artificial intelligence provide significant opportunities in the process of adopting the common
alphabet. While alphabet transitions in the past created technical challenges, modern technology has overcome
these obstacles. Thanks to character sets like Unicode and UTF-8, no sound or symbol remains unrepresentable
in the Latin alphabet. These standards ensure seamless use of various writing systems in digital environments.
The paper highlights the role of artificial intelligence, particularly in converting texts written in different
alphabets to the common Turkic alphabet using tools like optical character recognition (OCR) and text
conversion software. For example, Al-powered software such as Transleyt can successfully convert Ottoman
Turkish printed works into the Latin alphabet with high accuracy. Such applications facilitate the transfer of
the literary and cultural heritage of Turkic-speaking peoples to digital platforms, making it accessible to broader
audiences. In conclusion, artificial intelligence and information technologies play a crucial role in promoting
the use of the common Turkic alphabet and preserving cultural heritage. Through Al-powered platforms and
language models, the richness of the Turkic world can be digitized and passed on to future generations.

Keywords: Turkic world, common alphabet, artificial intelligence, information technologies, transliteration.

Extended Summary

This article provides a comprehensive and multidimensional analysis of the evolving implementation
of the common alphabet idea in the Turkic world, focusing especially on how this process has entered
a new phase with the integration of digital technologies, most notably artificial intelligence (Al). The
article approaches the subject from historical, linguistic, political, and technological perspectives,
emphasizing the strategic importance of the common alphabet not only as a linguistic tool but also as
a symbol of cultural unity and a means of fostering ideological cohesion among Turkic nations.

At the outset, the article highlights the significance of the First Turkological Congress held in Baku
in 1926, an event that marked a turning point in the cultural history of Turkic-speaking peoples. At
this congress, the adoption of the Unified New Turkic Alphabet (Yanalif) was a groundbreaking
initiative that aimed to create scriptual unity across Turkic societies. This historic act is presented not
merely as a technical reform but as a manifestation of a broader vision: fostering shared identity,
promoting mutual intelligibility, and enhancing cultural integration. The congress was a forward-
looking move toward strengthening ties among Turkic communities, which had long been dispersed
by geography and fragmented by imperial boundaries.

However, the progress initiated in Baku was soon undermined by Soviet ideological and linguistic
policies. The article delves into how, during the Soviet era, this movement towards scriptual unity
was deliberately obstructed. Alphabet reforms were weaponized by the authorities to impose artificial
linguistic boundaries among the Turkic-speaking republics. The Cyrillic script was introduced and
imposed as a means to detach these communities from their historical and cultural ties, particularly
their connections to the Latin-based and Arabic-based scripts that were prevalent in earlier eras. These
interventions were not simply linguistic decisions but were designed to fracture cultural unity and
suppress national identities in favor of a homogenized Soviet identity.
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With the dissolution of the Soviet Union and the subsequent independence of several Turkic republics
in the late 20th century, the concept of a common alphabet regained momentum. The article
underlines that this revival was not only a political or cultural reawakening but also coincided with
significant technological advancements. Digital transformation opened new pathways for
collaboration, and the development of common standards and platforms made it feasible to reimagine
a unified script in a modern context. Among the most notable achievements in this regard is the recent
initiative of the Organization of Turkic States, which officially adopted a 34-letter Latin-based
common alphabet at the Bishkek Summit. This move is presented as a clear demonstration of
collective intent to reclaim scriptual unity and reestablish cultural connectivity among Turkic nations.

The core of the article focuses on how information technologies—and especially artificial intelligence—
have fundamentally transformed the prospects of implementing the common alphabet across the
Turkic world. A detailed examination is provided of how universal character encoding standards, such
as Unicode and UTF-8, facilitate the smooth representation and processing of Turkic scripts in digital
environments. These standards ensure that texts written in the common alphabet are compatible across
various platforms and devices, creating a cohesive digital ecosystem for the Turkic linguistic sphere.

Moreover, the article offers a deep dive into the role of Al-driven tools in script conversion and
linguistic harmonization. Technologies such as Optical Character Recognition (OCR) are employed
to digitize older manuscripts, while advanced transliteration algorithms, powered by deep learning
models, ensure accurate and semantically consistent conversions from one alphabet to another. For
instance, historical texts in Ottoman Turkish, Crimean Tatar, Kazakh, and Turkmen can now be
transliterated into the modern Latin-based Turkic alphabet with minimal semantic distortion. These
tools not only translate symbols but also capture cultural nuances, idiomatic expressions, and
contextual usage, thereby preserving the integrity of the source material.

The article further elaborates on the multi-layered technological workflow required for such
transformations. It begins with the digitization of texts through scanning, followed by OCR for
character identification, error detection and correction, character mapping based on the new alphabet
structure, and finally, refinement using contextual alignment algorithms. Large language models such
as GPT (Generative Pre-trained Transformer), BERT (Bidirectional Encoder Representations from
Transformers), and LLaMA (Large Language Model Meta Al) are incorporated to enhance linguistic
quality, ensuring that the final output conforms to stylistic, grammatical, and syntactic norms.

In addition to the linguistic and technological aspects, the article addresses the broader cultural
implications of this initiative. Strategic projects built on the foundation of the common alphabet—such
as digital libraries, multimedia cultural portals, semantic databases, and ethnographic repositories—
are facilitating the preservation and transmission of Turkic cultural heritage. These platforms allow
users to search and access historical materials based on chronological, regional, and thematic
categories, enabling deeper academic engagement with Turkic traditions and language evolution.

The educational dimension of the common alphabet initiative is also emphasized. Al-powered
educational tools—ranging from e-textbooks and language-learning apps to gamified learning
platforms—have been developed to support the teaching and dissemination of the common script.
These resources not only improve literacy and language skills among the younger generation but also
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cultivate a shared cultural consciousness, laying the groundwork for long-term unity and mutual
understanding among Turkic peoples.

In conclusion, the article asserts that artificial intelligence and information technologies have
transformed the common alphabet from a symbolic aspiration into a practical and dynamic cultural
infrastructure. The fusion of linguistic tradition and technological innovation has made it possible to
protect, promote, and propagate shared heritage in an increasingly digital world. The article underscores
that in today’s information age, the establishment of a common alphabet is no longer a marginal issue,
but rather a cornerstone of national, cultural, and political integration within the Turkic world.

Giris

Giliniimiizden doksan dokuz yil 6nce, yiiz otuz bir dil bilgini, edebiyatci, tarih¢i, egitimci,
devlet ve siyaset adami Bakii’de Birinci Tiirkoloji Kurultayi’nda bir araya gelerek birlestirilmis yeni
Tiirk elifbasini kabul etmisti. Yiiziincii yilina yaklastigimiz Bakii’deki Birinci Tiirkoloji Kurultayi’n-
da Tiirk soylu halklarin 6zgiir iradeleriyle aldigi bu karar Tiirk diinyas1 i¢in ugurlu bir adim olmus;
Azerbaycan’da, Tiirkiye’de, Kazakistan’da, Kirgizistan’da, Ozbekistan’da, Tiirkmenistan’da bu
alfabe esasinda kabul edilen yazi sistemleri kullanilmaya baglanmisti. Ancak bilindigi gibi Repressiya
doneminde yalnizca aydinlarimiz, sanatgilarimiz, devlet ve siyaset adamlarimiz katledilmedi (Baba-
yev, 2016: 168); Tiirk soylu halklarin alfabe ve yazi sistemleri ile kiiltiirii de repressiya kurbani oldu.
Aradan gecen yetmis yillik siirenin sonunda Tiirk soylu halklarin 6niinde yeni bir sayfa a¢ildi ve Tiirk
Devletleri Teskilatinin Biskek’te yapilan son toplantisinda otuz dort harfli ortak alfabenin isletilmesi
ve yayginlastirilmasi karar1 alind1 (URL-1). Bu karar biitiin Tiirk soylu halklarin tarihinde yeni bir
donemin baslangict oldu. Kabul edilen ortak alfabe Tiirk diinyasindaki iliskilerin gelistirilmesinde,
giiclendirilmesinde 6zellikle bilisim ve yapay zeka uygulamalarinda yeni imkanlar saglayacak, Tiirk
diinyasiin 6niinde yeni ufuklar acacaktir.

Tiirkoloji alanindaki akademisyenligimin yani sira bilgisayar destekli dil bilimi ¢aligmalarini
da yiiriittiiglimii belirtmem gerekir. Bu yil bilgisayarli dil bilimi ¢aligmalarimin kirkinei yili... Yakla-
stk on bir y1llik Tiirk Dil Kurumu Baskanligim sirasinda daha 6nce higbir elektronik sozIiigli olmayan
Kurumun ag sayfasinda basta Giincel Tiirkge S6zliik olmak tizere on bir s6zliigiin erisime agilmasini
saglamistim (Akalin, 2021: 74). Yakin zamanda basta Azerbaycan'in ulu 6nderi Haydar Aliyev'in ilim
ve tahsil sahasindaki s6z varligi derlemi olmak iizere ii¢ derlemi ag sayfamda kullanima agtim. Simdi
de yapay zeka ile Tiirk¢e dogal dil isleme ¢aligmalarini yiirlitiiyorum... Tamamen Tiirkoloji ile ilgili
bir yapay zeka modeli olugturmak diistincesiyle gii¢lii bir AMD RYZEN 5700 F islemci, 64 GB bellek
kapasitesi ve RTX3080 ekran kart1 bulunan bir donanim tercih ettim. Bu donanimin yapisi yiiksek
islem giicti gerektiren yapay zeka uygulamasi i¢in ideal bir zemin sundu. Kullanilan 6n egitimli genis
dil modeli, 7 milyar parametreye sahip Mistral, calismamin dil isleme yeteneginin temelini olusturdu.
Tiirkoloji alanindaki 8 TB veriyi sistemimizle biitlinlestirerek son derece zengin bir igerik olusturduk.
Tiirkolojinin bu ilk yapay zekasina Bitigci adin1 verdim. Eski Tiirk¢ede bitigei “yazic, katip® anlam-
larindayken Osmanli Devleti’nde divanda kanunnameleri, fermanlar1 vb. kaynaklar1 muhafaza eden,
padisahin bilgi istedigi konularda bu kaynaklara bakan, gerektiginde bu kaynaklar1 divana sunan
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saray gorevlisinin invani haline gelmistir. Bir kiitiiphaneyi dolduracak genislikteki Tiirkoloji kaynak-
larin1 ekran kartinin sagladig iistiin performans sayesinde veri isleme ve model egitimi asamalarini
gerceklestiriyorum. Bir y1l igerisinde bitigei.tr adresinde Tiirkoloji yapay zekasini hizmete agacagim.

Uzerinde durulmasi gereken konulardan biri de Tiirk diinyasinda ortak alfabenin bilisim
uygulamalar1 ve yapay zekd destegiyle yayginlastirilmasidir. Gegen yiizyilda alfabe degisikligi
konusu giindeme geldiginde yazi sisteminin degistirilmesinin gii¢liikleri dile getirilir, basimevlerinde
yasanilabilecek sorunlar, daktilo makinelerinin degistirilmesindeki gii¢liikler seslendirilirdi. Daha
once basilmig binlerce kitabin okunamayacak olmasinin yol acacag kiiltiirel bosluktan yakinilirdi.
Basimevlerindeki, daktilolardaki harflerin Tiirk soylu halklarin dilindeki sesleri tam olarak karsila-
yamayacagi da ileri siirtiliirdii. Oysa giiniimiizde bilisim uygulamalari bu sorunlari biitiiniiyle ¢6zecek
firsatlar sunmaktadir. Bilgisayarlarin kullanim alanina ¢iktig1 ilk donemde tarihi ve ¢agdas Tiirk yazi
dillerinin ses varligindaki bazi seslerin Latin kaynakli yazida gosterilmesinde secenekler azdi, kisiler
kendileri birtakim yazi karakterleri yaparak bu sorunu ¢6zmeye calisiyorlardi. Ancak bunlar uluslara-
rast karakterler standartlarinda yer almadig1 i¢in bu fontlarin yiiklenmedigi bilgisayarlarda ¢aligtiril-
mast miimkiin olmuyordu. Bu 6zel isaretlerin yerine tuhaf karakterler ¢ikmaktaydi. Bunun i¢in her
bilgisayara iiretilmis fontlarin yiiklenmesi gerekiyordu. Bugiin de tuslara belirli karakterleri atamak
yoluyla kendi klavyenizi olusturabilirsiniz ama giiniimiizde bu sorun yalnizca bilgisayarlarla sinirlt
degil. Bilgisayariniz i¢in olusturdugunuz klavye akilli telefonlardaki binlerce uygulamada, 6rnegin
herkesin kullandigrt WhatsApp’ta, X’te, Facebook’ta, Instagram’da vb. uygulamalarda ¢aligmaya-
caktir. Kendi cihazinizda ¢alistirabilseniz bu defa da karsidaki cihazlarda ¢alismasi miimkiin olma-
yacak, kendi klavyenizdeki harfler yerine muhatabinizin ekraninda bu harfler tuhaf sekillere biirtine-
cektir (Akalin, 2020: 39).

Bu sorunu ¢6zmek iizere kisaca ISO/IEC-8859 diye adlandirilan International Organization
for Standardization/ International Electrotechnical Commission-8859 ile Latin, Grek, Arap, Kiril,
fbrani vb. biitiin yaz1 sistemlerini 6lgiinlii hale getiren karakter setleri olusturuldu. Tiirkcede S, G, I
karakterleri i¢in yapilan genisletmelerle 1989, 1999 yillarinda Latin-5 karakter seti Tiirkce icin
standart hale getirildi. Bu karakter setleri bugiin PC adin1 verdigimiz biitlin bilgisayarlarda kullanil-
maktadir. Macintosh bilgisayarlar i¢in de MacTurkish karakter seti Tiirk¢enin harflerini 6l¢iinli
duruma getirmistir. Bugiin yazilimlarin ¢ok dilli olmasi, karakterlerin doniisiimlerinin sorunsuz
yapilabilmesi i¢in UTF-8 karakter setleri olusturulmustur. Unicode (veya UTF-8) kodlama sisteminde
Latin alfabesi kullanmayan diller de dahil olmak iizere dillerdeki biitiin karakterlere bir say1
verilmigtir. Biitiin diller ayn1 kodlamay1 (UTF-8) kullanmakta, boylece yazilimlardaki ¢ok dillilik
UTF-8 ile sorun olmaktan ¢ikmaktadir (Akalin, 2020: 43).

Bilisim Teknolojileri ve Yapay Zeka

Bugiin teknolojide ulastigimiz noktada karakter setleri sayesinde Latin yazistyla gosterileme-
yecek ses, igaret kalmamigstir. Otuz dort harfli ortak alfabede bulunan biitiin isaretler de UTF-8
karakter setinde yer almaktadir. Boylece bilgisayarda yapilan dizgiden dogrudan dogruya ¢ikt1 alip
baskiya girmek matbaalardaki, daktilolardaki hurufat sorununu ortadan kaldirmistir. Yazi ¢evrimi
yapabilen uygulamalar sayesinde farkli alfabelerle yazilmis metinlerin bilgisayar uygulamalar
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sayesinde Latin kokenli yaziya aktarilmasi biiyiik 6l¢iide kolaylagsmistir. Bugiin artik Kiril-Latin yazi
cevrimi yapabilen yazilimlar da bulunmaktadir. Boylece farkli alfabelerle basilmis kitap, dergi, belge,
brosiir, afis vb. kaynaklarin ortak Tiirk alfabesine ¢evrilmesi ¢ok daha hizli, dogru ve en az hatali
olabilecektir. Ciinkii yapay zekanin en etkili ve verimli kullanilabilecegi alan yazi ¢evrimleridir.
Oncelikle optik karakter tanima (OCR) islemi ile Kiril harfli basili kaynaklarin sayisal ortama
aktarimi yapay zeka tabanli olarak gercgeklestirilebilecektir. Kiril kdkenli yazidan ortak Tiirk
alfabesine doniisiimde de yapay zeka tabanli yazi c¢evrim araglar1 kullanilacaktir. Kiril kaynakli
alfabelerle yazilmis olan Tiirk soylu halklarin edebi, tarihi, kiiltiirel hazinesi bilisim ve yapay zeka
uygulamalar1 sayesinde biitlin Tiirklerin okuyabilecegi yazi sistemine doniistiiriilebilecektir. Binlerce
kisiyle, yillarca siirecek bu caligmay1 bilisim ve yapay zeka araciligiyla kisa silirede yapmak
miimkiindiir.

Osmanh Yazisindan Cevrim ve Transleyt

Yalnizca Kiril-Latin yazi ¢evrimi degil giiniimiizde Arap harfli Osmanli Tiirk¢esi basma
eserlerin bilgisayar uygulamalar1 araciligiyla Latin kaynakli yaziya c¢evrilmesi g¢alismalar1 da
sonuclanmistir. Tiirkiye’de danigsmanligini yaptigim yapay zeka destekli Transleyt adindaki yazilim
(URL-2), Osmanli déonemindeki Arap harfli Tiirk¢e basma metinleri %98’e yaklasan basar1 oraniyla
cevirmektedir. Boylece kiitiiphanelerin tozlu raflarinda kalan ve yazi ¢evrimi yapilmasi beklenen
binlerce eser bilisim uygulamalari sayesinde Latin harflerine aktarilabilmektedir. Transleyt, yalmzca
Osmanh Tiirkgesi basma eserlerin ¢eviri yazisini ve dil i¢i ¢evirisini, bir baska sdyleyisle giiniimiiz
Tiirkgesine aktarilmasin1 yapmakla kalmamakta, otuz farkli dile c¢evirisini de basariyla
gerceklestirmektedir. Transleyt, bu 6zelligi sayesinde bugiin Arap kokenli alfabenin kullanildigi
Giiney Azerbaycan’da ve Uygur 6zerk bdlgesinde yayimlanmis olan metinlerin yazi ¢evrimlerini
yapmak miimkiin olabilmektedir. Giiney Azerbaycan’da Arap kokenli elifba ile yayimlanmus kitap,
dergi, gazete gibi yayinlar Transleyt sayesinde Latin kaynakli alfabeye kisa siirede aktarilabilir.

Yapay Zeka ile Yaz1 Cevrimi

Bu stireg, optik karakter tanima (OCR) ile baslayan ve yazi ¢evrim araglari ile devam eden bir
dizi yapay zeka destekli islemi kapsar. Ortak Tiirk alfabesi disindaki yaz1 sistemleriyle yayimlanmis
basili materyalleri sayisal metne doniistiirmede ilk adim elektronik siirlimleri olmayan kaynaklarin
yiiksek ¢oziintirliikte tarayicilar araciligi ile sayisal ortama aktarilmasidir. Bilindigi gibi tarayicilarin
ciktilar1 genellikle PDF veya goriintii dosyalart (JPEG, PNG vb.) olur. Sayisal ortama aktarilan
kaynaklar acgik kaynakli ve ozellestirilebilir bir ara¢ olan Tesseract OCR ile algilanir ve taranmis
dosyalar metin bigimine donistiiriiliir. Bu asamanin ardindan yapay zeka destekli hata ayiklama
islemi baglatilmalidir. Optik karakter tanima sirasinda karakter algilama hatalarin1 diizeltmek igin
BERT veya GPT dil modellerinden yararlanilabilir. Ornegin “Kazak” yerine “Ka3zak™ olarak yanlis
cevrilmigse yapay zeka, baglamdan dogru yazimi Onerecektir. BOylece taranan materyallerden
diizenlenebilir metin formatlari .£xt, .docx veya .rtf tiirlerinde elde edilir.
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Metindeki yazi sistemindeki harflerin yazi ¢evriminde karsilig1 olarak kullanilacak ortak Tiirk
alfabesindeki harfler belirlenerek 6rnegin K — Q, © — O, IlI— S vb. eslestirilir. Bu kurallar, bir
doniisiim algoritmasina entegre edilir.

Karakter tabanl yapay zeka modeli egitimi, farkli alfabedeki metinleri ortak Tiirk alfabesine
doniistiirmek i¢in kullanilan bir yontemdir. Bu yontemde, dizilimden dizilime (Sequence-to-
Sequence, kisaca Seq2Seq) yapay sinir ag1 modelleri kullanilir. Seq2Seq modelleri, bir dildeki
karakter veya kelimelerin sirasini alir ve bunlar1 hedef dildeki siralamaya doniistiiriir. Bu tiir modeller,
ozellikle dil gevirisi ve yazi1 sistemleri arasinda doniistiirme gibi gorevlerde oldukga etkilidir. Ortak
Tiirk alfabesine doniisiimii gergeklestirebilmek i¢in modelin egitim verisi olarak Kiril kokenli
alfabeyle yazilmis metinlerin ortak Tiirk alfabesine ¢evrilmis karsiliklar1 kullanilir. Bu veri seti,
modelin 6grenmesi i¢in gereklidir. Cilinkii model, Kiril kokenli harflerin ortak Tiirk alfabesinin hangi
harfine denk geldigini bu eslestirmelerden 6grenir. EZitim sirasinda model, metinler arasinda bir bag
kurar ve doniistiirme iglemini gerceklestirebilmek icin bir kural kiimesi olusturur. Bu tiir modelleri
gelistirmek i¢in kullanilabilecek araglardan biri Fairseq’dir. Meta Al tarafindan gelistirilen bu agik
kaynakli arag, sinir aglarin1 hizli bir sekilde egitmek ve dil modelleri olusturmak i¢in kullanilir.
Alternatif olarak OpenNMT, dil ¢evirisi ve transliterasyon (alfabe doniistiirme) gibi islemler icin
yaygin olarak tercih edilen baska bir agik kaynakli aragtir. Bu araglar, model egitimi siirecini
kolaylastirir ve gelistirilen modellerin performansini optimize etmeye yardimci olur. Kisacasi bu
stire¢, yapay zekaya farkli alfabedeki her bir harfin ortak Tiirk alfabesindeki karsiligini 6gretmek ve
metinlerin dogru bir sekilde ¢evrilmesini saglamak i¢in gerekli adimlari igerir.

Ortaya ¢ikan metinlerin dil modeli ile anlam denetim igleminin yapilmasi1 gerekmektedir.
Yapay zeka tarafindan g¢evrilen metinlerin anlam biitlinligiiniin korunup korunmadiginm1 kontrol
amagh bu siiregte GPT (Generative Pre-trained Transformer) veya BERT (Bidirectional Encoder
Representations from Transformers) gibi gelismis dil modelleri kullanilir (Lew, 2023, s. 704). Bu
modeller, metnin baglamini ve dil bilgisi kurallarin1 anlamak i¢in egitilmistir, bu nedenle ¢evrim
sirasinda olusabilecek anlam kaymalarini tespit etme konusunda oldukga bagarilidir. Ornegin, Kiril
kokenli alfabeden ortak Tiirk alfabesine ¢evrilen bir metindeki “Qazaq xalq1” (Kazak halki) ifadesi
yanlis bir yazi ¢cevrimi sonucu “xalh1” olarak cevrildiyse yapay zeka modeli bu hatay1 fark edecektir.
Dil modeli, baglamdan yola ¢ikarak dogru kelimenin “xalq1” oldugunu anlar ve diizeltme Onerisinde
bulunur. Bu sayede, metin hem teknik acidan dogru hem de anlam ag¢isindan tutarl hale gelir. Bu
islemin ardindan, geri bildirim ve diizenleme asamasina gegilir. Burada uzmanlar, yapay zeka
tarafindan olusturulan metni inceleyecek ve gerekli gordiikleri durumlarda diizeltmeler yapacaktir.
Uzmanlarin saglayacagi geri bildirimler, yapay zekd modelinin gelecekte daha dogru sonuglar
liretmesi icin yeniden egitilmesinde kullanilacaktir. Boylece model, her diizeltme ve geri bildirimle
birlikte daha iyi bir basar1 sergiler ve anlamsal hatalar1 en aza indirir. Bu dongii, yapay zeka sisteminin
zamanla daha giivenilir ve islevsel hile gelmesini saglar.
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Acik Erisim Kiitiiphane

Bu asamadan sonra daha Once var olmamis, hi¢ gerceklestirilmemis bir islemin adimi
gelmektedir: Tiirk soylu halklarin edebi ve kiiltiirel mirasinin agik erisim kiitiiphanesi halinde biitiin
Tirk diinyasina ve insanliga sunulmasi, yayginlastirilmasi... Tiirk soylu halklarin ortak yazi
sistemiyle yazilmis eserlere erisimini saglamak ve bu eserleri daha kullanigh hale getirmek igin bir
dizi yapay zeka destekli islem gerceklestirilmelidir. Siireg, ¢evrilen metinlerin tasnifinden baglayarak
gelistirme ve zenginlestirme adimlariyla devam eder. Yapay zeka ile metin tasnifi asamasinda ortak
Tiirk alfabesine doniistiiriilen metinler, tiirlerine gore siniflandirilir. Bu iglem, kullanicilarin ihtiyag
duyduklar bilgilere daha kolay erisebilmesi ve sanal kiitiiphanede diizenli bir yap1 olusturulmast igin
gereklidir. Yapay zeka algoritmalari, metinlerin igeriklerini analiz eder ve bunlar farkli kategorilere
ayrir. Ornegin romanlar, hikayeler, siirler edebi eserler olarak; arsiv belgeleri, kronikler, mektuplar
tarihi belgeler olarak; masallar, efsaneler, atasozleri, halk bilgeligi vb. kiiltiirel igerikli metinler
olarak; fen, miihendislik ve saglik bilimleri gibi alanlar ise bilimsel kaynaklar olarak tasnif edilir. Bu
tiir bir siniflandirma, metinlerin igeriklerine bagl olarak yapilir ve metinlerin tiirlerini otomatik olarak
tanimlamak i¢in makine 6grenimi modelleri kullanilir. Bu siiregte Scikit-learn, TensorFlow veya
PyTorch gibi yapay zeka gelistirme araglarindan faydalamilabilir. Ornegin bir yapay zeka modeli bir
metnin s6z varligini analiz ederek bunun bir siir mi yoksa bir tarihi belge mi oldugunu belirleyebilir.

Cevrilen eserler, agik erisimli bir sayisal kiitliphaneye eklenir. Bu kiitiiphane, Tiirk diinyasinin
ortak edebi, kiiltiirel ve bilimsel mirasin biitiin insanliin erisimine sunar. Bu slirecte, yapay zeka
destekli bir arama motoru da gelistirilmelidir. Bu motor, metinlerde sadece kelime arama yapmakla
kalmaz, aym zamanda semantik (anlamsal) diizeyde sorgulamalar da yapar. Ornegin bir kullanici
"Azerbaycan edebiyati masallar1" gibi bir sorgu yaptiginda sistem sadece bu kelimelerin gectigi
metinleri degil, ayn1 zamanda bu igerikle tematik olarak iligkili olan masal koleksiyonlarini da bulur.
Bu, kullanicilarin aradiklari bilgilere daha hizli ve dogru bir sekilde ulagmasini saglar. Arama motoru,
yapay zeka algoritmalar1 sayesinde metinlerin baglamini anlayarak daha hassas sonuglar sunar. Boyle
bir sanal kiitiiphane, biitlin Tiirk halklarinin ortak zenginligi olarak tarihe gececektir.

Yapay zeka, bu sanal kiitliphanedeki metinlerin anlamini, kullanilabilirligini ve islevlerini
artirmak i¢in zenginlestirme islemleri de yapabilir. Bu asamada metinlere tarihi baglam ve
aciklamalar ekleyebilir. Ornegin, bir metindeki olay veya kisiler hakkinda ek bilgiler sunulabilir.
Yapay zeka, metinlerde gecen yer adlarini, tarihi olaylar1 veya 6nemli kisilikleri otomatik olarak
algilar ve bunlar hakkinda bellegindeki biitiin bilgiyi siizgecten gegirerek aciklamalar iiretir. Eserler
kullanicilara daha anlamli ve bilgi dolu bir okuma deneyimi sunmak i¢in gorsel igeriklerle
desteklenebilir. Ornegin tarihi bir belgedeki &nemli yer adlar harita iizerinde gosterilebilir. Bu
zenginlestirme islemleri, metinleri yalnizca okunabilir degil, ayn1 zamanda 6gretici ve etkilesimli
hale getirir. Bu siirecte yine dogal dil isleme (Adali, 2020: 18) algoritmalarindan ve GPT veya BERT
gibi biiyiik dil modellerinden yararlanilir.

Bu adim tamamlandiginda Tiirk soylu halklarin kiiltiirel, edebi ve bilimsel miras1 sayisal bir
ortamda toplanmus, kolay erisilebilir ve ¢ok daha zengin bir formatta sunulmus olur. Bu hem halklarin
kendi kiiltiirlerini tanimalarini hem de ortak bir yazi sistemi {lizerinden diger Tiirk halklarinin edebi
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ve kiiltiirel degerlerine ulagmalarin1 saglar. Boylece yapay zeka, ge¢misten giiniimiize aktarilan
bilgileri modern teknolojinin giiciiyle herkes i¢in erisilebilir kilar.

Biitiin bu islemlerin minimum insan miidahalesiyle hizlica gerceklestirilmesi hedeflenmek-
tedir. Sistemi kullanict dostu hale getirmek i¢in bir ¢evrim i¢i platform olusturulacaktir. Bu platform,
kullanicilarin da belgelerini yiikleyebilecegi ve otomatik olarak doniistiiriilmiis sonuglar1 alabilecegi
bir sistem sunacaktir. Kullanici, Kiril kokenli alfabeyle yazilmig bir belgeyi platforma yiiklediginde
sistem bu belgeyi isleyecek ve ortak Tiirk alfabesine doniistlirecek, birkag dakika i¢inde ise sonucu
indirilebilir bir dosya formatinda verebilecektir.

Bu platform, farkli alanlarda calisan kullanicilar i¢in biiylik bir kolaylik saglayacaktir.
Ornegin akademisyenler, arastirmacilar veya tarihgiler Kiril kdkenli bir yaziyla basilmis metni
kolayca dontistiiriip calismalarinda kullanabilir. Tiim bu islemler, kullanicinin sadece belgeyi
yiikleyip sonuclari indirmesini gerektirir.

Biiyiik hacimli belgelerin ayn1 anda islenmesi gerektiginde ise islemleri hizlandirmak i¢in
paralel isleme teknolojisi kullanilir. Bulut tabanli bir altyap: ile sistem, ayn1 anda yiizlerce belgeyi
isleyebilir. Ornegin Amazon Web Services (AWS) veya Google Cloud gibi bulut hizmetleri, yiiksek
islem giicline sahip sunucular saglamaktadir. Bu altyap1 sayesinde her belge farkli bir sunucuda islenir
ve sonuglar es zamanli olarak tiretilebilir. Paralel isleme teknolojisi, biiyiik miktarda veriyle calisirken
islemleri hizli ve ekonomik héale getirir. Bu sistem sayesinde, yiizlerce belgenin islenmesi sadece
birkag saat i¢inde tamamlanabilir.

Sonug¢

Yapay zeka ve bilisim teknolojileri, Tiirk diinyasinda ortak alfabenin yayginlastirilmasi ve
kiiltiirel mirasin korunmasinda bir doniim noktas1 yaratmaktadir. Gegmiste asilamaz goriinen engeller,
giiniimiiz teknolojisinin sundugu imkanlarla hizla ve etkili bir sekilde ortadan kalkmaktadir. Ortak
Tiirk alfabesinin kabul edilmis olmasi, Tiirk soylu halklar arasinda iletisimi giiclendirerek edebi ve
kiiltiirel zenginliklerimizin daha genis kitlelere ulagsmasini saglayacaktir. Yapay zeka destekli uygula-
malar, binlerce yillik mirasimizi sayisal ortama tastyarak gelecek nesillere aktarmanin yani sira, ortak
tarihi ve kiiltiirel bir bilin¢ olusumuna da katki sunacaktir. Simdi, teknolojinin sundugu bu essiz
firsatlar1 degerlendirip Tiirk diinyasinin birligini ve dayanigmasini pekistirme zamanidir. Degisen ve
gelisen diinyada dilini, edebiyatini, kiiltiirlinii, bilimini teknolojiyle isleyen, yayan, gelistiren millet-
lerin gelecegi aydinlik olacaktir. Tiirk diinyasi da bunu basaracak giice, iradeye ve inanca sahiptir.
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About the Gok¢e and the toponym of Goyce
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Ozat

Bu moqalo “Goyca” toponimi vo “gdkco/gdyca” tayfa adi ilo bagh tarixi, etnoqrafik vo toponomik faktlari
aragdirmagqla, bu adlarin yaranma sabablori vo yayilma cografiyasini genis sokildo toqdim edir. Moagalonin asas
qayesi “GOy¢o” adinin sadoaco cografi deyil, etnik vo tarixi mahiyyot dasidigini stibut etmokdir. ©vvoalco
“Goy¢o” admin on godim yazili qaynaqlarda neco kegdiyi toqdim edilir. Bu ad 14-cii asro aid monboalordo —
Zeynaddin bin Homdullah Qazvininin “Zeyle Tarix-e Qozide” adli asorinds “Gokco Doniz” kimi qeyd olunur.
Eyni zamanda “Kitabi-Dado Qorqud”da da bu ada rast golinir. Belaliklo, “Gok¢a™nin tiirklorin tarixi
yaddasinda yer alan vo godim zamanlardan etibaron yaylaq, yasayis maskoni vo tayfa adi kimi istifade olundugu
vurgulanir. Maqalads xiisusilo XV-XVII asrlors aid formanlar, Osmanli va Safovi tohrir daftorlori, eloca do
miiasir todqiqat materiallar1 vasitasilo “GOy¢a™nin inzibati vahid kimi neco formalasdig1 gostorilir. Magqalo
iddia edir ki, “Gdy¢a” toponimi eyniadli tiirk tayfasinin — gokg¢alorin adindan yaranmisdir. Bu tayfa Goytiirk
imperiyasi ilo monso baglhlig olan vo miixtalif dévrlorde Orta Asiyadan Qafqaza, Anadoluya vo Irana kdg etmis
tiirkmon kokanli gabilalorden biridir. Arasdirmada “gdy” sdziiniin tiirkler liclin sadace rong ad1 deyil, Tanr1 va
fovgoltabii qlivve anlami dasidigi izah olunur. Goytiirklords “gdy” — miiqaddaslik vo hakimiyyat simvoludur.
Bilgoe Xaqanin Orxon yazilarinda “géy” Tanri ilo sinonim kimi islonmasi bu menani giiclondirir. Maqalada
homginin qgeyd edilir ki, “G06yg¢oali” adli kondlorin vo camaatlarin adlar1 yalniz Azorbaycanda deyil, hom do
Tiirkiyanin bir ¢ox bdlgalerinda, hotta iraqda da yayilmusdir. Bu iso gokgalorin genis yayilma arealina va tarixi
miqrasiyalarina dslalot edir. Goygoali obalarin xiisusilo Bozok va Varsaq tiirkmoen birliklori ilo baglilig
aragdirilir. Homginin Goygo vo Goyeali adlarinin tohriflors, yanlis izahlara vo saxta tarixlogdirmoys moruz
qalmast da tonqid edilir. Natics etibarils, maqals “G0oy¢a” toponimini gdytiirk mangsli, qadim tiirk tayfalarin-
dan olan gok¢o/gdyco tayfasinin adindan tdromis bir etnotoponim kimi toqdim edir. Tarixi, cografi va etnog-
rafik materiallarla siibut edilir ki, bu ad tokca bir bdlgonin ad1 deyil, biitovliikds tiirk diinyasinin ortaq madoni
yaddasinin dastyicisidir.

Acar sozlor: Goyco toponimi, Gokea tayfasi, Goytiirklor, Tiirk toponimiyasi, Dads Qorqud.

Abstract

This article explores historical, ethnographic, and toponymic facts related to the toponym “Gdy¢a” and the
tribal name “Go6k¢a/Gdy¢9,” presenting in detail the origins and geographical spread of these names. The main
objective of the article is to demonstrate that the name “G0y¢a” carries not only geographical but also ethnic
and historical significance. At the outset, the article presents the earliest written sources in which the name
“Goyeco” appears. This name is mentioned in 14th-century sources—particularly in Zeynaddin bin Hamdullah
Qazvini’s work Zeyle Tarikh-e¢ Gozide, where it is cited as “Gok¢o Doniz” (Gokge Sea). The name also appears
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in the Book of Dede Korkut. Thus, it is emphasized that “Gok¢a” has long existed in the historical memory of
the Turks as the name of a summer pasture, settlement, and tribal identity. The article highlights how “G&y¢o”
emerged as an administrative unit, using Ottoman and Safavid register books, as well as decrees from the 15th
to 17th centuries and modern research sources. It argues that the toponym “Go6y¢a” originated from a Turkic
tribe of the same name—the Gokges. This tribe, which has ancestral ties to the Goktiirk Empire, is one of the
Turkmen-origin tribes that migrated from Central Asia to the Caucasus, Anatolia, and Iran throughout history.
The research also explains that the word “g6y” (sky/blue) in ancient Turkic culture was not merely a color, but
a symbol of divine power and sacredness. In the Goktirk worldview, “gdy” represented holiness and
sovereignty. This meaning is reinforced by its synonymous use with “Tanr1” (God) in Bilge Khagan’s Orkhon
inscriptions. The article further notes that settlements and communities named “Goygali” are found not only in
Azerbaijan but also widely across many regions of Turkey and even in Iraq. This suggests a broad migration
and settlement area for the Gokge tribe. The connections of Goyg¢oli communities to the Bozok and Varsak
Turkmen confederations are also examined. Moreover, the author criticizes various distortions, incorrect
interpretations, and falsified historical claims concerning the name Goygo and its derivatives. In conclusion,
the article presents the “Gdy¢a” toponym as an ethno-toponym derived from the ancient Turkic Gok¢e/Gdygo
tribe, rooted in Goktiirk ancestry. Through historical, geographical, and ethnographic evidence, the author
proves that this name represents not only a specific region but is also a marker of the shared cultural memory
of the Turkic world.

Keywords: Goyco toponym, Gokge tribe, Goktiirks, Turkic toponymy, Dede Korkut.

Extended Summary

This article explores the historical, ethnic, and geographical origins of the toponym “G0y¢a” and the
associated tribal name “Gokc¢a/GOy¢o,” shedding light on their place in the collective memory of
Turkic peoples. The primary focus is to demonstrate that the name G0yg¢o is not merely a geographical
designation but also a Turkic ethnotoponym. The formation and dissemination of this name are
explained through various historical sources, written records, legends, official decrees, and modern
toponymic dictionaries. The study notes that the GOyco toponym first appeared in a 14th-century
source, Zeynaddin bin Hamdullah Qazvini’s Zeyle Tarikh-e Gozide, where the name is mentioned as
“Goke¢a Doniz.” This reference describes a region historically used as a summer pasture. Furthermore,
the name appears in the Book of Dede Korkut, where “Gok¢o Doniz” (Gokche Sea) and “Gokgo Dag”
(Gokche Mountain) are used, indicating the toponym’s deep roots in Turkic mythology and epic
thought. These references demonstrate that the name carries not only geographic but also cultural-
historical significance. The article details how the toponym was institutionalized during the Ottoman
and Safavid administrative periods. Decrees and cadastral registers from the 15th to 17th centuries
mention terms such as “GOyc¢o province,” “G0Oycali village,” and “GOy¢oli community,” affirming its
transformation into an official administrative unit. For instance, the name appears in decrees issued
by rulers such as Cahansah of the Qara Qoyunlu and Uzun Hasan, showing its demographic and
territorial importance. A key element of the research is the semantic and sacred value of the word
“g0y” (sky/blue) in ancient Turkic belief systems. In Turkic tradition, “gdy” was not merely a color
but also a divine symbol, synonymous with Tengri—the sky god. In the Goktiirk Empire, “gdy”
signified sovereignty, holiness, and divine power. The Orkhon inscriptions, particularly those
attributed to Bilge Khagan, reinforce this sacred interpretation. Based on this, the tribal name
“Gok¢a/GOyco” is believed to have emerged in association with divine concepts. The article argues
that the Goyco toponym is derived from the name of a historical tribe. The Gok¢a/Goyga tribe, of
Goktiirk origin, migrated from Central Asia to the Caucasus, Anatolia, Iraq, and Iran. Evidence of
their presence is found across various regions. Ottoman cadastral registers from the 16th century,
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along with contemporary records from Turkey and Azerbaijan, document numerous place names such
as “Gokge,” “Gokeoali,” and “Gokgalor.” These toponyms are repeatedly linked to tribal affiliation in
scholarly research. The study also critiques the distortion and misinterpretation of the toponym’s
origin. Some sources claim that Goyg¢o villages were established after Armenian aggression, but the
article dismisses these assertions as false and baseless. It presents older written sources proving the
existence of such villages long before these events. The displacement of the GOy¢o tribe, the article
argues, was primarily caused by wars and forced migrations, particularly under Shah Abbas I’s
“scorched earth” policy. Historical documents confirm the presence of communities named Goygoli
in both the Iravan and Ganja-Karabakh provinces. These communities were officially recorded in tax
and population registers during the Ottoman and Safavid periods, indicating the administrative
recognition of the GOyco tribe. As the tribe migrated from Azerbaijan to Anatolia and other regions,
villages bearing the same name were established across these territories. The article concludes by
outlining the present-day distribution of the Gok¢o/Goy¢a tribe. Villages and neighborhoods bearing
names such as “Gokgali” and “Gokegalor” can still be found in various regions of Turkey, including
Tokat, Afyonkarahisar, Amasya, Sivas, Adana, Istanbul, and Mugla. Members of the tribe also live in
Iraq, particularly around Mosul and Kirkuk. These settlements reflect the tribe’s enduring ethnic
presence and legacy. In summary, the Goyco toponym is not merely a geographic term but a symbol
of deep ethnic identity rooted in the history, mythology, governance, and migration patterns of Turkic
peoples. It embodies the spiritual and political legacy of the Goktiirk Empire, the sacred meaning of
the sky god “Gdy,” and the shared cultural memory of the Turkic world. Historical records, literary
epics, and modern toponymic examples collectively affirm its role as a cultural marker of Turkic
identity.

Giris

1747-ci ilds Nadir sahin sui-qasd naticosindo 6ldiiriilmosi noticasindo onun yaratdigi bdyiik
bir imperiya parcalandi vo Tobriz, Sirvan, irovan vo Qarabag oyalotlorini 6ziindo birlosdiron
Azorbaycan vilayatlorindo 20-ys yaxin xanliq vo sultanliq yarandi ki, onlardan biri do Gdygo
mahalinin da daxil oldugu Irovan xanlig idi.

Bu toponim neco meydana ¢ixmigdir?

“G0Oy¢a” adma ilk dofs Zeynaddin bin Homdullah Qozvininin “Zeyle tarix-e qozide” (“Segcil-
mis tarixo olava”) asarindo rast golinir. Hicri-qomari tarixls 744-cii ildo (miladi 1343-1344-cii il) bas
vermis hadisalori noql edon Qozvini yazir:

“Omirlar (¢cobanilor) Sonb-1 Qazanda olduglar1 vaxt xabar ¢atd1 ki, Sultan ©Obu Saidin Ruma
gondordiyi vo Qarahisar qalasinda mohbus olan omir Siirgan omir Coban oglu qalanin kutvalini 61-
diiriib coxlu adamla bu torafs golir. Yagi Basdi vo Molik Osrof onu garsilamaq adi ilo Nax¢ivana vo
Sorura getdilor vo Momuriyyada bir-biri ilo qarsilagdilar. Oraya ¢oxlu qosun toplandi. Oradan Qasr-
taga vo Omir Cobanin yaylagi olan vo haqigaton ¢cox gozal yay moskoni sayilan Gok¢o Donizo getdi-
lor. Tki aya yaxi orada qaldilar” (Qozvini, 1990: 16).

“Surgan vo Yag1 Basdi Saray Siileyman Bahadir yolu ilo Nax¢ivanda Mastokuhun atoklorin-
don ke¢ib Momuriyyodo moskon saldilar. Sonraki giin Araz ¢ayindan kecib Gokc¢o Doniz yolu ilo
Arrana getdilor” (Qazvini, 1990: 18).

Omir Teymurun 1386-c1 ildaki yiiriislorindon bohs edon miisllif daha sonra yazir:
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“Tabrizin xaraba qaldigindan, raiyyatin tagotsizliyindon vo ¢ixilmaz voziyyatindon xobardar
olan kimi morhomat gdstorib onlardan yalniz nal haqq ald1 vo o vacihin (toplanmasini) xaco Niza-
maddin Yohya Semnaniyo tapsirdi, 6zii Tobrizdon Naxgivan yolu ilo Gok¢a Donizo getdi, bir giin
Olinca qalasinin otoklorinds vurugdu vo qisda Qarabaga gedib orada qisladi” (Qazvini, 1990: 52).

Goriindiiyl kimi orazinin adindan “Gokg¢o Doniz” olaraq bohs edilir.

TKA-da saxlanan 1584-1585-ci illora aid edilon 139 nomrali tohrir dofterinde Tiirkiyonin
Kirsehir sancaginin Kirsehir nahiyasindo Gok¢o Doniz kond adina rast golinir (Halagoglu, 2011:
1557).

Tadqgiqatcilarin yaziya alinma tarixini XV asrin sonlarina aid etdiklori “Kitabi-Dada Qor-
qud”da da bu ada iki yerdo rast golinir. “Qazan boay oglu Uruz boyin dustaq edildiyi boyun Drezden
niisxasinin 126-c1 sohifosindo Qazan xanin dilindon deyilir: “Mon bu oglan1 alayin, ava gedoyin. Yedi
giinliik aziga ¢oqayin. Ox atdigim yerlori, qili¢ calib bas kosdiyim yerlori gostoroyim. Kafir sorhad-
dino, Ciziglara, Aglagana, Gokg¢o daga aluban ¢igayin. Sonra oglana gorok olur, a boglor!” — dedi
(Olizads, 20014: 80).

“Uzun Qoca oglu Sagrok boyu’nda iso bela deyilir (Drezden niisxasi, 255-ci soh.): “Meyxa-
nado bes giin yemo-igma oldi. Andan Sirokiiz ucundan Gokco donizo dokin el ¢arpdi” (Olizado,
20014: 145).

“Gokea dagr” ifadasinin meydana ¢ixdigi ilk yazili asorin holalik “Kitabi — Dada Qorqud”
oldugu anlagilir.

“Goke¢a” admin inzibati - orazi vahidi kimi igladilmasine ilk dofo Qaraqoyunlu hokmdari Ca-
hansahin (1436-1467) formaninda rast golinir. Onun 1449-cu ildon sonra, 1462-ci ildon oavval imza-
ladig1, tarix qoyulmayan bir formani var ki, burada “Goy¢o vilayati” ifadosi islodilir (Papazyan, 1956,
64).

Azorbaycan Agqoyunlu hokmdar1 Uzun Hasonin 1468-ci, I Sah ismayilin iso 1503-cii il tarixli
formanlarinda da Goy¢o vilayetinin ad1 ¢okilir (Papazyan, 1956, 64).

Uzun Hoasonin (1468-1478) tapsirigi ilo yazilmis “Oguznama”dos - Obubokr Tehraninin “Kita-
bi — Diyarbokriyya” asarinde oguz tiirklorinin soy-kokiinds duran Oguz xaqanin Goy¢a donizi otra-
finda yasadig1 vo burada dofn olundugu qeyd edilir. Miisllifo goro xanlar xan1 Bayindir xan va bir ¢ox
oguz sarkardolori do 6zlorinin ata-baba yurdu olan bu diyarda foaliyyot gostormis, burada diinyalarini
doyismis, burada dofn olunmuslar (Tehrani, 1998: 46-47).

29 ¢¢

Bozi tadgiqatgilar, o ciimlodon I.Sopen “Géyca” soziiniin etimologiyasini “gdy”, “mavi” sdzii
ilo baglamaga caligsalar da, (Sopen, 2002: 211) arasdirmalarimiz naticosindo belo bir ehtimal iroli
stiro bilorik ki, bu toponimlor bir vaxt buralarda yasamis gok¢a/goy¢a adlh tiirk tayfasinin adindan
yaranmigdir.

Anadolu tiirkmon yoriiklorindon Tarsus bolgosindo yasayan 96 camaatdan ibarot
gokeali/goycali tayfasinda 2.456 vergi miikollofiyyatli kisi vo 720 subay soxs qeydo alinmisdir
(Halagoglu, 2011: 2313).
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XVI asrdo tortib edilmis tohrir doftorlorindo Osmanli dovlstinin arazisindo Gok¢o mozraasi
(Kosun), Gokea Oyiik kondi (Kiitahya), Gokeali camaati, Gokeo ofsart camaati, Gokgo agil mazraosi
(Kayseri, Kochisar, Turqut), Gok¢o Olilor vo Gokeo Olili kondlori (Turqut), Gokgo Olili mohallosi
(Konya), Gok¢o Asma kondi (Islamlu), Gokgo Bayir (Sivas), Gok¢a Balon (Maras), Gokgo va Gokea
cam camaatlar, Gok¢o ¢am kondi (Budakézii), Gogea Topa camaati, Gokga Topo kondi (Insuyu,
Konya Bayburt, Urfa Kozan), Gok¢o dora (Kochisar), Gok¢o Diindarli camaati, Gok¢o Eymir kondi
(Karagam), Gok¢o Eymur mozrassi (Karatas, Kayseri), Gok¢o Germani kondi (Kureysozii), Gokg¢a
Hacit Kotxuda camaati, Gok¢o kondlori (Adala, Afsar, Kayseri, Kestler, Mahmudlar, Manisa,
Menemen, Palamud, Sivas, Sivrihisar), Gok¢o qanli camaati, Gokc¢odag (Bayindir, Hisni-mansur,
Karsi-marag, Maras, Zamanti), Gokgatopo (Maras), Gok¢okdy mozraasi, Gokgolor camaati, Gokgolor
kondi, Gokeali qislagr vo s. kimi kond, mozroa, camaat adlar1 geydo alinmigdir (Halagoglu, 2011:
2616).

Goytiirk xaganhigi (552-744) ilk tiirk imperatorlugu sayilir. Buradak: “tiirk” soziiniin tarixdo
ilk dofs isadildiyi hesab edilir. “GOy” soziiniin islodilmasi neco meydana ¢ixib?

Digor xalqlarda miixtslif ciir-soma, asiman, foza, nebo va s. yalniz tiirklords onun ronginin adi
ilo “gdy” adlandirilmis vo ona xiisusi mona verilmisdir. “GOy” s6zii qodim tiirklordo hom do
fovqgpoltabii qiivve, Tanri-Allah sayillmis vo sakral mona ifado etmis, goytiirk iso tiirkiin Goyo moxsus
oldugunu, Goy-Tanr1 monsali oldugunu, onun Yer {iziina hakim olmaga haqq: va qiidrati catdigini
ifado etmisdir. Altay daglarindan Qara donizo qoador uzanan Goytiirk imperatorlugu homin dovrds
diinyanin an bdyiik dovlati idi.

Qadim tiirklorde Tanr1 vo GOy sdzlori sinonim idi. Onlar hesab edirdilor ki, bizim kainat1 17
ilah idaro edir: Yersub, Umay, Erlik (Orlik), Torpaq, Su, Od, Gilinoss, Ay, Ulduzlar, Hava, Bulud,
Kiilok, Tufan, Ildirrm vo Simsok, Yagis, GOy qursagi. Tanr1 (Goy) iso bas Allah idi. Onlarin
tosovviirlorine gors Yer iizorindo movcud olan biitlin seylor Tanrinin (GOyiin) hakimiyyati altindadir.
Mohz Tanr1 kainat somasinda bas Allah olmagqla, istor biitév xalglarin, istorso do hokmdarlarin-
xaqanlarin, xanlarin taleyini miioyyon edir. Orxan das kitabalorindo Géy Allahi Tanrinin rolu miioy-
yonlosdirilmisdir. Onu Bilgo xaqan belo ifado edir: “Insan ogullar1 dogulmuslar ki, Goylorin miioyyon
etdiyi vaxtda olstinlor”.

Tanriin simast he¢ kimo aydin deyil. Yer vo Tanr1 (GOylorin Ruhu) bir varligin iki formasi
kimi basa disiiliir vo bir-biri ilo miibarizo aparmayaraq bir-birlorini tamamlayirlar. Tanr1 xaqanlara
(xanlara) miidriklilk vo hakimiyyat boxs edir. Bilgo xaqan bu barado deyir: “Atam 6london sonra tiirk
Tanrisinin (GOyiin) vo miiqoddas tiirk Yersubunun (Yer vo Su) iradasi ilo mon xaqan oldum. Xanlara
dovlat boxs edon Tanr1 (GOy) moni xaqgan etdi ki, tiirk xalqinin ad1 vo sohrati itib getmasin®.

Xaqgan taxta ¢ixdiqdan sonra dovlotdo hom do bas kahin olurdu. Ona Gdylerin oglu kimi
sitayis edirdilor (Imanov vb., 2003).

Qadim tiirklorin Boyiik Gok Tanriya qurbanvermo morasimlori asrlori asaraq indiyo godor do
Altay xalglarinda qalmisdir.

Tiirklor VII-VIII asrlords boylara vo uruglara boliinmiisdiir (Ataniyazov, 202: 2).
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“Goytiirk” sozilindoki “gdy” torkibi tiirklors moxsus orazilorde miixtalif sokilde 6z davamini
da tapmugdir. Tiirkmon alimi S.Ataniyazov goke¢o, ¢akir vo ofsarlar1 géklon boyunun dodurga uruguna
aid edir (Ataniyazov, 202: 17). Millif goklon boyu haqqinda bildirir ki, XI osrdo Sirdorya
boylarindan Balkan daglarina kdcon vo “gok/goklii” adlanan tlirkmoen boyunun nasillori olan
goklonlor hazirda osason Tilirkmonistanin Qarriqala rayonunda vo Qizilarbat rayonunun Cukur vo
Cecis obalarinda yasayirlar. Bu boya mansub olanlarin bir qismi iso Azarbaycan va Tiirkiyado, boytik
hissasi iso Iran Tiirkmonsohrasinda yasayirlar (Ataniyazov, 202: 13).

Malazgird doytisii (1071) oguz tiirkmonlorin kiitlovi sokildo Anadolu torpaqlarina ké¢gmasinin
yolunu ag¢di. Xozor donizinin conubundan, Xorasan, Iran vo Azerbaycandan kogmoklo Anadoluya
gedon oguz-tilkkmon boylarina monsub olanlarin bir qismi keg¢diklori orazilordo moskunlasmagla 6z
boy, tayfa, gqobilo, camaat, oba vo oymaq adlarin1 da yeni moaskunlasdiglari oraziloro vermisdilor ki,
GoOygo adi da fikrimizca onlarin arasindadir.

Sokide, Nax¢ivanda, Tiirkiyads va tiirklorin yasadigi digor bolgolorde movcud olan va adini
eyniadl tlirk tayfasindan gotiirmiis “Goyniik” kondi haqqinda da eyni s6zlori demak olar.

1590-c1 il tarixli Irovan vilaystinin miifassol doftorindo Zebil nahiyasindo basqa ad1 Suagir
olan va ilda 8.000 agca vergi 6doyon Goygo adinda kond (Qaramanl, Islamoglu, 2003: 508), Iravan
oyalotinin 1727-c1 il tarixli icmal doftorindo iso homin oyalotin Siiroyel nahiyasinds ildo 3.000 agca
vegi 0doyon GOy¢o adinda bagga bir kond geydo alinmisdir (Blinyadov, Mommodov, 1996: 125).
Iravan oyalatinin 1727-ci il tarixli miifossal doftorinde homin kondds 8 ailo yasayird: (Hiiseyn, 2021:
749). Miifossal doftordo Siiroydl nahiyosindo basga adi Alomli olan “Molla Goy¢o” adinda kond do
vardir (Hiiseyn, 2021: 704).

GoOyc¢o nahiyasi inzibati arazi vahidi kimi ilk dofa 1728-ci il tarixli icmal doftorinds rast golinir.
illik vergisi 578.770 agca olan nahiyads 43 kond vardi (Biinyadov, Qaramanli, 1996: 55-56).

Fikrimizca, “G8y¢o” toponiminin monsoyi Goytiirk Imperatorlugu vo gdytiirklorden tdromis
ifadadir. G6zal-gozalga, yetim-yetimgo, bag-bagca, qazan-qazanga, kitab- kitab¢a vo s. sdzlorindo
oldugu kimi, gokg¢a/gdyco sozii do sifotin azaltma doracasi osasinda yaranmis tayfa adidir. Aydindir
ki, gokgo/gdyco tayfast goytiirkloro aiddir.

“Azorbaycan toponimlorinin ensiklopedik liigoti’ndo hazirda Agstafa rayonunun Vurgun vo
Xotai inzibati orazi vahidlorindo yerlogson Goyg¢ali adinda iki kond hagqinda molumat verilir: “Gonco-
Qazax diizanliyinds yerlosirlor. XIX osrda bir qrup azorbaycanli ohali ermani tocaviizii naticosindo 6z
dodo-baba yurdlart olan Goyg¢o mahalindan kd¢gmoyo mocbur olmusdu. Qazax mahalinda moskun-
lagan homin ohali yeni yasayis montogolorino ke¢gmis yurdlarinin adlarini vermislor” (Sliyeva vb.,
2007: 207).

Bu kicik molumatda ciddi sohvlora yol verilmisdir. ©vvala, Qazax mahali adinda inzibati-
orazi vahidi movcud olmayib. Miislliflorin nozords tutdugu orazido xronologi ardicilligla Qazax
Sultanlig1, Qazax distansiyasi, Qazax nahiyasi, 1867-ci ildo Qazax vo Somsoddil nahiyslori asasinda
yaradilan va sovet hakimiyyatinin dovriine gader mévcud olan Qazax gozasi, sovet hakimiyyatinin
dovriindo iso homin gozanin bir hissasinde yaradilan Qazax rayonu mdvcuddur. ikincisi iso guya
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ermoni tocaviiziindon qacan goycolilorin bu kondlori yaratmasi da, tocaviiz hadisasinin vo gdycalilorin
gqag¢masi da saxta molumat vo gdycolilors atilan boéhtandir.

Kitabin tortibgilori iddia edir ki, miislliflorin 6z todqiqatlar ilo yanasi, Azorbaycanin bir ¢ox
gorkomli dil¢i alimlarinin, tiirkologlarin, tarix¢ilorin, cografiyasiinaslarin, toponomistlorin, etnoqraf-
larin asarlori nozordon kegirilmig, movzu ilo bagli miixtolif ligatlors, toplulara, inzibati orazi bolgii-
lorino miiraciatlor olunmus, miiqayisalor aparilmigdir (Sliyeva vb., 2007: 5). Halbuki iddianin oksino
olaraq, Agstafa rayonunda mdvcud olan “Goygali” toponimi haqqinda on azi tarixgilorin osarloring
miiraciat edilmomisdir.

1595-ci il tarixli Gonce-Qarabag ayalstinin icmal doftorinds Ganca livasinin Xagin nahiye-
sindo Ishaq adl1 soxsin zeamotino moxsus va ildo 2.000 agca vergi veron Goygali Varvara, (Qaramanly,
2022: 221). Axistabad livasinin Qaraagac qozasinda yasayan, Hacilar tayfasinin uluslarindan olan va
ildo 2.000 agca vergi veron Goy¢ali camaatlar: qeydo alinmigdir. (Qaramanli, 2022: 252). ©limizds
yazili manbalar olmadigina gore adi ¢akilon Gygali camaatlarinin hanst dovrds bu arazide maskun-
lagdig1 haqqinda doqiq tarix sOylomok miimkiin olmasa da, oguz-tiirkmon tayfalarinin XII-XIII
osrlordo Orta Asiyadan Anadoluya kocili zamani Goycoli camaatinin bu orazilordo moskunlagdigini
hesab etmoliyik. Osmanlilarin X VI asrin sonlarinda tartib etdiklori tohrir dofterlorinde Goyce adinda
gaza va nahiys geyds alinmay1b. Belolikls, diisiinmak olar ki, Gdy¢s adinda inzibati orazi 1590-1723-
ciiillor arasinda, bdyiik ehtimalla Sofovilar dovriinde yaradilmigdir. Orazinin ad1 aydindir ki, yuxarida
haqqinda s6hbat gedon Gdygali vo Goygali Varvara camaatlarinin adindan gotiiriilmiisdiir.

1727-ci ildo Osmanli hokumati torafindon tortib edilmis Ganco - Qarabag oyalotinin miifossal
doftorindo homin oyaloto daxil olan Xilxina livasinin Hosonsu nahiyasindo Gdycoli adinda kond vo
ohalisi GOy¢oli camaatindan olan daha 7 kond geydos alinmisdir: Ugurlu kondi, Molla kondi, Mom-
modqulu kondi, Qaib kondi, Valirza kondi, Yohyali kondi vo Pirmohommad kondi Qaramanli, 200:
224-228).

Adi ¢okilon Goyeali kondi sonralar Somsgaddil sultanliginin, Somsaddil distansiyasinin, Som-
soddil nahiyasinin, 1867-ci ildon iso yeni yaradilan Qazax gazasinin torkibinds olmusdur. Sovet ha-
kimiyyati illorindo Qazax gozasinin orazisindo Qazax vo Tovuz rayonlar1 yaradilarkon, Goygoali kondi
Qazax rayonunun torkibinds qalmis, daha sonra isa yeni yaradilan Agstafa rayonunun torkibino daxil
edilmigdir. Somsoddil nahiyasinin 1860-c1 ildo tortib edilmis kameral tosvirino gora, Goygoli kondi
nahiyonin on boylik kondi olmusdur. 261 ailonin yasadigi bu kond Cagali vo Qiright icmalarindan
ibarot idi (©hmadli, 2019: 107-125).

Sultan xaslarina daxil olan Hasansuyu nahiyasindoki Goyc¢oli kandi 1732-ci il tarixli Gence-
Qarabag oyalotinin icmal doftorinds do gqeyds alinmisdir (Qaramanli, 2023: 94).

Iravan oyalatinin 1831-ci il tarixli kameral tosvirindo oyaloto daxil olan Siirmoli mahalinda 9
ailonin yasadig1 Goyeoli kondi geydo alinmisdir. Kond Qacarlar dovlotine sadiq olan vo rus iggalindan
sonra Irana getmis Kolam aganin tiyulu olmusdur (©hmadli, 2022: 47-48). Hazirda homin kond
Tiirkiys Ciimhuriyyatinin Igdir vilayatiin Qaraqoyunlu ilgesine daxildir.
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Gokeo tayfasinin hazirda Tiirkiyads genis yasayis areali movcuddur. Masalon, Tokat vilayeti-
nin Niksar ilgasindo Gokgali adinda qosobo, Afyonkarahisar vilayatinin Dinar il¢asinds, Amasya vi-
layatinin GOyniicok il¢asinda, Bayburt vilaystinin Markaz ilgasinds, Bilacik mahalinin Boziiyiik il-
cosinda, Bingdl vilayatinin Adakli ilgasinda, Sivas vilayatinin Yildizeli ilgasindo Gokgali adl1 kondlor,
Istanbulun Catalca ilgasindo, Qaziantepin Nizip ilgasinda, Qohroman Marasin Andirin ilgasinda, Ma-
latya vilayetinin Pétiirge ilgasinda, Ordu vilayetinin Kumru ilgasinds, Samsun vilayetinin Corsomba
ilgasinda, Adana vilaystindoki Yiiroyir ilgasindo Gékgali adinda mohallslor vardir.

Iraqmn Mosul sohorinda do “Gékgoli” mohallosi var. Homin orazilorin osrlor boyu Osmanli
imperatorluguna moxsus oldugunu noazors alsaq, bu fakt albatta, toacciib dogurmamalidir. Hazirda da
Gokeo tayfasi Tiirkiyodon basqa, Mosul vo Korkiik sohorlorinin yaxinliginda yasayar.

Tiirkiyanin bir ¢ox yerlorinds “Gok¢a” va “Gokeali” ilo yanasi, “Gokgalor” kimi yer adlarina
da rast golinir vo bu soziin tayfa monsubiyyatini ifado etmosi siibho dogurmur. Masalon, Tiirkiyonin
Adana vilayatinin Seyhan ilgasindo, Balikasir vilayatinin Ivrindi ilgasinda, Bilacik vilyatinin Golba-
zar1 ilgasindo, Bursa vilayatinin Harmanciq ilgasindas, Danizli vilayatinin Tavas il¢asinds, Manisa vi-
layatinin Akhisar ilgasinde, Mugla vilayatinin Milas ilgasindo, Sakarya vilaystinin Akyazi ilgesinda,
Trabzon vilayatinin Diizkdy ilgasinde, Kocaeli vilayatinin izmit ilgasinda “Gék¢alar” adli moholloe-
lor, Cankir1 vilayatinin Cerkes ilgosindo, Giimiisxana vilayatinin Siran il¢osindo, Kastamonu vilayo-
tinin Cids il¢asinda, Kiitahya vilayatinin Altintag vo Simav il¢alarinde, Zonquldaq vilaystinin Cay-
cuma il¢asindo “Gokgalor” adli kandler vardir.

Tiirkiyali todqiqatg1 Biirhanoattin Akbas Bozok tiirkmanlorine aid etdiyi Gékgali oymaqlarinin
genis siyahisini verir:

“17.Gokeali obalart (Mersindo Daligay, Mezitli dorasi vo Bolkar daglarina qodor uzanan ora-
zido yagayirlar): 1.9lixanlt; 2. Arsinli; 3. Arzular; 4.9sri(yak); 5.Baltali; 6.Bozoxlu; 7.Cimirli; 8.Cay-
lag; 9.Cogkoylii; 10.Ddyiinlii; 11.9skimustafaly; /2. Hacigéygali; 13.Homzaboyli; 14.Xurmaciql;
15.1gdir; 16.Kalbiircii; 17.Qapmazli; 18.Qarahamzali; 19.Kosoroglu; 20.Qocaoglu; 21.Kicikhacili
(Qarinciq); 22.Mahmudfakifli; 23.0gulboayli; 24.Ordugoygali; 25.Sapandorali; 26.Sariboyli; 27.Sari-
caorxanli; 28.Savcili; 29.Siileymanli; 30.Useli; 32.Yaqublu obalart. Mashur tiirk tarixgisi F.Siimor do
gokealor haqqinda maraqli molumat verir: “Tarsus bolgasindos yasayan vo XIV-XVI asrlords varsaq
adlanan tiirkmon icmasi boy adlari ilo kusun, ulas, qusdomiir, gok¢alii vo slvanli kimi bir sira tosok-
kiillors ayrilmisdir” (Siimer, 1992: 304).

Tiirkiyo Climhuriyyotindos Konya, Tokat, Oskigohor, Afyonkarahisar, Kayseri, Ankara vo Si-
vas vilayatlorindo ohalisi ancaq garagaylardan ibarot olan 12 kond vardir. Bu kondlordon biri olan
Gok¢a Yayla kondi Oskigohor vilayatinin Xan ilgasinds yerlosir.

Gokeali tayfasini oguzlarin Ug Ox boyuna monsub hesab edon Tiirkiyoli alim A.Gokbel yazir
ki, Anadolunun Rumeli torafi do daxil olmaqla miixtslif yerlordo, xiisusilo XVI osrdo Gék¢ali, G6k-
¢alor va Gokga adlarimi dasiyan kondlora do rast golinir (Gokbel, 2007:56).

Misllif XVI asrdo olmaqla Maras qozasi, Qara Hayit nahiyasindo (1563) ohalisi 133 nofor
olan bir kond, Elbistan gozasina tabe olan Aynul-Arus nahiyasinds Gék¢a kondi vo Zamant1 gozast,
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Pinarbas1 nahiyosi serhadlorinde Gok¢akoy adinda mozroslorin mévcud olduguni bildirir (Gokbel,
2007: 57).

IIT Murad zamaninda Qaraman kondlori arasinda 98 nofor sakini olan “Gék¢a” adinda bir
kondos, 1965-ci ilin siyahiyaalmasina gora do Qaramanin bu gilinkii morkoz kondlari arasinda 37 evi
va 202 sakini olan “Gék¢a” adinda bir kandos do rast golirik” (Gokbel, 2007: 56-57).

Tiirkiyadoki Amasya vilayatinin Goyniicak ilg¢asinds yerloson Gékgali kondi ilo bagli maraqlt
moalumat verilir. Deyilona goroe, Gokg¢ali ad1 kanddoki qadim galanin komandaninin adi ilo baglidir.
Homin komandanin adi Gokg¢o bay imis.

Bir sira miislliflor XVII asrds yasadigi giiman edilon bdyiik tiirk asig-sairi Qaracaoglanin Var-
saq yurdu Fekenin (Adana vilayati) Gék¢a kondindo doguldugunu yazirlar (Ergin, 1965: 17).

Noatica

Yuxarida deyilonlori iimumilogdirarak belo noticoya golo bilorik ki, Goy¢o mahali 6z adimi
Malazgird doyiisiindon (1071) vo Cingiz xanin istilasindan (1221) sonra Orta Asiyadan kogorok tox-
minon XII-XIII asrlords bu arazilordo maskunlasmis géy¢a/gdkea tayfasinin adindan almisdir.

Miixtolif miiharibalar, o ciimlodon I Sah Abbasin 1604 - cii ildo irovan ayalotini (Cuxursad
boylorboyliyini) osmanlilardan geri alarkon hoyata kegirdiyi “yandirilmis torpaq” taktikasinin
noticasindo burada yasayan gokgolor Osmanli Imperatorluguna kd¢ etmis, amma onlarin adi homin
orazide qalmaqda davam etmisdir.
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Ozet

Kokleri Tiirk edebiyatinin beslendigi ortak kaynaklara dayanan Irak Tiirkmen edebiyati, zengin ve derin bir
gecmise sahiptir. Bu edebiyat, tarih boyunca tiirlii zorluklara ragmen varligini siirdiirmiis, 6zellikle hikaye ve
roman tiirleriyle kimligini ortaya koymustur. Hikaye ve roman, sadece estetik deger tasimakla kalmayip, ayni
zamanda Irak Tiirkmenlerinin kiiltiirel direnisinin, toplumsal hafizasinin vo milli kimlik miicadelesinin birer
aynast olmustur. Ne var ki, bu 6énemli tiirler edebiyat tarihgileri tarafindan hak ettigi bilimsel ilgiyi yeterince
gorememistir. Cogu zaman yiizeysel degerlendirmelere maruz kalmis, kisa climlelerle gecistirilmis, hatta
zaman zaman gelismemislik ya da geri kalmislik gibi haksiz ithamlarla kars: karstya birakilmistir.

Irak Tiirkmenleri, uzun yillar boyunca kendi ana dillerinde egitim hakkindan mahrum edilmis, kiiltiirel ve edebi
tretimleri sinirli imkanlarla yiirlitmek zorunda kalmislardir. Ancak bu zorluklar onlarin azmini kiramamus,
kiiltir ve edebiyatlarin1 adeta gozbebegi gibi koruyarak giiniimiize tagimislardir. Ayni kararlilik hikdye ve
roman tiirleri i¢in de gegerlidir. Tiirkmen yazarlar, bu tiirlerde hem klasik hem de modern edebi anlayiglar bir
araya getirerek, hem halkin giindelik yasamini hem de milli bilinci yansitan 6zgiin eserler ortaya koymuslardir.

Bu arastirmada Irak Tiirkmen edebiyatinda hikdye ve roman tiirlerinin tarihsel gelisim siireci detayli sekilde
ele alinmaktadir. Osmanli etkisinden baslayarak Ingiliz isgali dénemi, Cumhuriyet yillar1 ve 2003 sonrasi
modern donem dahil olmak {izere bu tiirlerin gegirdigi evreler incelenmekte; bu tiirlerin edebi, sosyokiiltiirel
ve politik baglamdaki doniisiimleri analiz edilmektedir. Glinlimiizdeki durumu ise hem Irak i¢indeki hem de
Tiirk diinyasiyla olan etkilesimler baglaminda degerlendirilerek, Irak Tiirkmen hikaye ve roman edebiyatinin
Tiirk edebiyatindaki yeri ortaya konulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Edebiyat, Hikdye, Roman, Kimlik, Gelisim

Abstract

Iraqi Turkmen literature, whose roots are based on common sources that feed Turkish literature, has a rich and
deep past. This literature has maintained its existence despite various difficulties throughout history and has
revealed its identity especially through the genres of stories and novels. Stories and novels not only have
aesthetic value but have also been a mirror of the cultural resistance, social memory and national identity
struggle of the Iraqi Turkmens. However, these important genres have not received the scientific attention they
deserve from literary historians. They have often been subjected to superficial evaluations, dismissed with short
sentences, and even sometimes faced unfair accusations such as underdevelopment or backwardness. For many
years, Iraqi Turkmens have been deprived of the right to education in their own mother tongue and have had
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to carry out cultural and literary production with limited opportunities. However, these difficulties have not
broken their determination, and they have preserved their culture and literature like the apple of their eye and
carried them to the present day. The same determination applies to the genres of stories and novels. Turkmen
writers have brought together both classical and modern literary approaches in these genres and have produced
original works that reflect both the daily life of the people and national consciousness. This research examines
in detail the historical development process of the genres of stories and novels in Iraqi Turkmen literature.
Starting from the Ottoman influence, the British occupation period, the Republican years and the modern period
after 2003, the stages that these genres have gone through are examined; the transformations of these genres in
literary, sociocultural and political contexts are analyzed. The current situation is evaluated in the context of
interactions both within Iraq and with the Turkish world, and the place of Iraqi Turkmen story and novel
literature in Turkish literature is revealed.

Key words: Literature, Story, Novel, Identity, Development

Extended summary

The emergence and development of the short story and novel genres in Iraqi Turkmen literature has
been a rich and complex process. This process was initially shaped under the influence of the common
literary traditions of the Turkic world and gradually acquired local characteristics, forming a unique
synthesis. One of the main factors in the formation of this literary environment was the adaptation of
Ottoman literary traditions by the Turkmen intellectuals of the region. The first examples of short
stories and novels appeared during this period, laying the foundation for written literature in the area.

Throughout history, Iraqi Turkmens have faced serious political pressures and discrimination in terms
of language and cultural rights. The lack of education in their mother tongue and limited access to
publishing and press opportunities significantly hindered the development of their written literature.
Despite these hardships, the Turkmens preserved their oral traditions and combined them with modern
literary techniques to create a unique literary language and style. Thus, short stories and novels
became not only a form of artistic expression but also a tool for cultural resistance and the
preservation of national identity.

During the Ottoman period, Ahmet Mithat Efendi’s “Kissadan Hisse” stands out as one of the first
story examples published in Iraq. Other notable writers of this period include Mahmud Nedim of
Kirkuk with his work “Miibarizeyi Ask” and Hayreddin Faruqi’s “Kadin Kalbi.”

Although these early works had certain linguistic and technical shortcomings, they played a
significant role in defining the structural and thematic scope of these genres.

The period of British occupation and monarchy (1918—1958) posed significant challenges for literary
activity. Nevertheless, Turkmen authors began to publish their stories in newspapers and journals
such as Necime, Kerkiik, ileri, and Afak. These publications served as vital platforms to ensure the
continuity of Turkmen literary production in their native language.

Following the establishment of the Iraqi Republic in 1958, Turkmens gained somewhat more freedom
to engage in cultural activities. Publications such as the Kardaglik magazine, Yurt newspaper, and
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Birlik Sesi journal became central to the literary life of the community. During this phase, authors
began producing more stylistically mature and thematically rich works. Notable figures of this period
include Hashim Qasim Salihi, Ali Marufoglu, Nusret Merdan, and Celal Polat, who all made
significant contributions to the maturation of Turkmen fiction.

After 2003, political changes in Iraq opened new opportunities for Turkmen literature. Integration
with the Turkic world increased, and Turkmen writers began to gain recognition in international
literary events. The successful participation of writers such as Kemal Bayath and Ilaf Kopriilii in the
“International Mahmud al-Kashgari Story Competition” is a testament to this growing prominence.

In terms of themes, Iraqi Turkmen stories and novels cover a wide spectrum, ranging from daily life
and social challenges to national identity, the desire for freedom, ethnic injustice, and the preservation
of cultural values. The protagonists are typically characters from the common people; realism and
romanticism are skillfully blended. Stories are often short and concise yet rich in meaning, while novels
depict complex and multifaceted images of social life.

The development of these genres was made possible through the individual efforts of writers, public
support, the role of publishing organizations, and the strengthening of international relations. As a
result, contemporary Iraqi Turkmen short stories and novels are not merely a local literary
phenomenon but represent an independent literary tradition that holds an important place on the
literary map of the Turkic world.

Giris

Irak Tiirkmen edebiyati, Lozan (1924) ve Ankara ( 1926) anlagsmalarindan sonra Tiirk diinyas1
edebiyatindan, 6zellikle de Anadolu edebiyatindan farkli olarak kendine 6zgii bir ¢izgi olusturmaya
baslamistir. Zira bu anlagsmalarin sonucu olarak, Tiirkmenlerin Misak-1 Milliye ve ana vatan goziiyle
baktiklar1 Tiirkiye’nin disinda kalmalar1 kesinlesmistir. Bu tarihlere kadar Tiirk diinyas1 edebiyati
hangi kaynaklardan beslenmisse, Irak Tiirkmen edebiyati da aynisindan beslenmistir. Dolayisiyla
arastirmacilar (Ozkan, 1997: 264). Irak Tiirkmen edebiyatinin iki ana boliimde incelenmesini tercih
etmektedirler. Bu boliimiin birincisini, 20. yilizyila kadar Osmanli Devleti ile ortak Tiirk edebiyati,
ikincisini Ingiliz Isgalinden (1918) baslayarak giiniimiize kadar gelen donemi igine alan, Tiirkmen
edebiyati olusturmaktadir. Dikkat edilirse, ikinci boliime Tiirk edebiyati yerine Tiirkmen edebiyati
ifadesini kullandik. 1918 yilina kadar Irak'ta yasayan Tiirklere, Irak Tiirkleri denmekteydi. Ancak
Ingilizler, Lozan anlasmasi sirasinda sirf siyasi nedenlerden dolay1, bu adlandirmay: Tiirkmen diye
degistirmeye basladi (Hiirmiizlii, 2006: 59). Ingilizlerden sonra kraliyet ve cumhuriyet devirlerinde
irke1 Arap yonetimleri de, Irak’ta yasayan Tiirkleri, Tiirkiye’deki soydaslarindan uzaklastirma ve
farkli gosterme ¢abasiyla, bu deyimi oldugu gibi benimsedi. O tarihten giiniimiize kadar resmi
kayitlarda Irak Tiirkleri, Tiirkmen olarak anilmaktadir. Ancak Irak Tiirkleri/ Tiirkmenleri bu deyim-
lerin nerelerden tiiredigini, nelere dayandigini bildikleri i¢in, bu konuda her hangi bir hassasiyet
gostermemekte, gerek konusmalarinda, gerekse de yazilarinda birini digerinin yerine huzursuzluk
hissetmeden kullanmaktadirlar (Hiirmiizli, 2003: 14).
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Bu ad degistirme konusunu, fazlaca kaygilanmadan atlayan Irak Tiirkmenleri, dil konusunda
olduk¢a kendilerini siki tutmus, titizlikle davranmislardir. Bolge ve boylara gore Tiirkgeyi renkli
siveleriyle konusmalarina ragmen, edebiyatta Tiirkiye Tiirk¢esini en gilizel sekliyle kullanmaya
calismislardir. Ancak 1931 yilinda Kerkiik hari¢ ve 1937 yilinda Kerkiik de dahil olmak iizere, biitiin
Tiirkmen bolgelerinde Tiirkce egitim veren okullar kapatilinca, Tiirkmenler, Tiirk¢eyi okul yoluyla
ogrenmekten mahrum edilmislerdir (Ozcan, 2009: 89-106). Bu eylem, zamanla yeni edebiyatgi
kusagin edebiyatina yansimustir. Ellili yillarin ortasindan itibaren yetisen edebiyatcilarin yazilarinda,
Tiirkiye Tiirkgesinden uzaklagildiginin ilk ¢izgileri goriinmeye baglar. Git gide bu ¢izgiler derinlesir:
Artik Tiirkge Tiirkcesiyle yerel sive, edebiyat eserlerinde birbirine karismis olarak ortaya cikar.
Boylece dilde bir tiir piiriizliik yasanmis olur. Hikdye ve roman, siirin tersine, uzun tiimceler ile
diyalog ve tasvir unsurlarina dayali bir edebiyat tiirii oldugu i¢in, bu dil karigikligindan, bu dil
puriizliigiinden en ¢ok payim almis, en ¢ok eklenenmis olur. Ancak Tirkiye’de egitim goren
edebiyatgilar ile dilini kisisel ¢abalarla durmadan gelistirmeye calisan edebiyatcilarin eserlerinde bu
gibi karisikliklara nadiren rastlanir.

2: Irak Tiirkmen edebiyatinda hikaye ve roman (Ortak Donem):

2-1: Kissadan Hisse ve Ahmet Methet Efendi:

Edebiyat tarih¢ilerine gore hikaye, ¢agdas anlamiyla on dokuzuncu ylizyilda Avrupa’da
baslamistir. Oradan, Tanzimat devrinde Tirkiye'ye ge¢mis ve tiyatroyla birlikte yogun ragbet
gormiistiir. Tlirk edebiyatinda hikaye tiiriiniin yerli {irtinleri, Ahmet Mithat Efendi'nin 1870 yilinda
basilan "Kissadan Hisse" ve 1871°den 1895 yilina kadar dizi halinde 25 ciiz devam eden "Letaif-i
Rivayet" adli kitaplariyla baslamistir (Kudret, 1977: 55). Ahmet Mithat Efendi (1844—1912), Mithat
Pasa ile birlikte Irak'a gelerek Zevra gazetesinin kurucusu ve ilk bagyazarligini yaptig1 siralarda
"Kissadan Hisse" kitabin1 Bagdat'ta yazip yayinlamistir (Dakuklu, 1986: 98) .

Bu gergegi goz oniinde tutarak, Tiirk edebiyatinda ilk hikaye lriiniiniin Irak'ta giin 15181
gordiigiinii sdyleyebiliriz. Bu yeni bir kesif degildir. Tiirk hikayeciligi ile tiim ilgilenenler, bu gergegin
yillar 6nce saptanildigini ¢ok iyi bilirler. Ancak bu, Irak Tiirkmenlerinin baglangigtan beri, her seyde
oldugu gibi, edebiyatin hikayecilik tiiriinde de biiyiik bir talihsizlik yasadiklarin1 géstermeye deger
ve diger bir ornektir.

Ahmet Mithat Efendi hayat1 boyunca iki yiiz kadar kitap yaymlamistir. Bunlarin biiyiik bir
boliimiinii roman ve hikaye kitaplar1 olusturmaktadir. Yazi yazmakta eristigi bu hiz yiiziinden, Cenap
Sahabettin onu "Kirk beygir kuvvetinde bir yazi makinesine” benzetmistir (Rado, 1986: §). Onun,
1871 yilinda sirf kisisel nedenlerden dolayr Bagdat' terk edip tekrar Istanbul'a donmek zorunda
kalmasi, Irak Tiirkmen edebiyatinin kaderinde biiytik bir ¢okiintiiye yol agmistir. Diisiinelim, Ahmet
Mithat Efendi yasamin1 Bagdat'ta bir on yil kadar bir siire daha gecirmis olsaydi, yayimladig: kolay
ve zevkle okunur hikaye kitaplariyla bu edebiyat tiiriinde bir kag yazarin yetismesine onciiliik etmekte
rolii olmayacak miydi? Elbette ki olacakti. Ancak onun kaderi bu rolii Irak'ta degil Tiirkiye'de
oynamak ve Sevket Rado'ya gore, Hiiseyin Cahit Yal¢in, Rahmi Giirpinar, Ahmet Rasim gibi
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yazarlarin yetismesi i¢in yol dosemekti (Rado, 1986: 8). Oysa Tiirkmen edebiyat1 yeni bir hikaye
eserinin giin 15181 gérmesi i¢in, elli y1l kadar bir zaman daha durup bekleyecekti. Bu eseri Kerkiiklii
Mahmut Nedim yazacak.

2-2: Miibarezeyi Ask ve Kerkiiklii Mahmut Nedim:

Kerkiiklii Mahmut Nedin Osmanli veya Ortak doneminin iinlii yazarlarindan biri olarak,
birka¢ eser meydana koymustur (Terzibasi, 2000: 2-13). Miibarezeyi Ask veyahut Marmara Denizin-
de Bir Mezar" (Kazanci, 1988: 19) adli eseri bunlardan biridir. Bu eser, millet tarafindan begeniyle
karsilandigi i¢in 1325 Rumi (1909 M.) yilinda Bagdat'in "Adap" ve “Vilayet” basimevleri tarafindan
iki kez yayinlanmistir.

Yazar eserinin ne kapaginda ne de 6ns6z niteligindeki iki sayfalik giris bolimiinde roman
veya hikaye yazdig1 savinda degildir, ancak "iki ruhun, iki sima-y1 hazinin sergilizest-i garibanlarini
yazmak istedigini" (Nedim, 2009: 19) sdylemektedir.

Burada, sergiizest sozciigiiniin {istlinde az ¢cok durmak istiyorum. Macera, seriiven, bastan
gecen veya yasanilan olay anlamima gelen sergiizest sOzciigiinii, yazar, ¢ogunlukla bilerek
kullanmistir. Kim bilir belki de bu sézciigii, diinkii anlamiyla "hikaye" bugiinkii anlamiyla "6ykii",
belki de "roman" kavramlari yerine kullanmastir.

Sergiizest sozciigli bir ara Tiirk edebiyatinda roman ve hikayelere verilen adlarin sonuna
getirilerek, yazilan eserlerin roman ya da hikdye olduguna bir isaret olarak kullanilirdi. Ornegin;
Tanzimat hikayecilerinden Emin Nihat’in "Miisamere Name" adli eserinin icerdigi yedi dykiiden
altisinin adina serglizest sdzciigiinli bitisik olarak kullanilmistir. Nitekim birinci hikaye "Pasazade
Binbag1 Rifat Beyin Sergiizesti" adindadir. Sami Pasazade Sezai'nin de yazmis oldugu tek roman
"Serglizest" (1305 Rumi, 1889 Miladi) adini tagir (Kudret, 1977: 55).

Boylece denebilir ki; Kerkiikli Mahmut Nedim hikdye veya roman yazdiginin savina
gitmemigse de, sergiizest deyimini eserinin ilk sayfalarinda kullanmasiyla bunun bilincinde oldugunu
saptamak istemistir. Zaten "iki ruhun, iki sima-yi hazinin" yasadiklar1 acikli seriiveni anlatmak, ancak
bir hikdye ya da bir roman ¢ercevesi icerisinde diisiiniilebilir.

Sayfa sayilarim1 goz oniine alirsak, kirk {i¢ sayfadan olusan "Miibarezeyi Ask" eserini bir
roman saymak dogru sayilmaz. Boylesi romanlar, arastirmacilara gére "kisa roman" ya da "uzun
hikdye" diye tanimlanir. Ustelik yazar, eserin her hangi bir yerinde anlattifi ana olaym disina
cikmamakta, ayrintilara her hangi bir dl¢lide yer vermemektedir. Ufak tefek mekan tasvirleri harig,
olay onceden diisiiniilmiis iki paralel ¢izgi igerisinde yol almaktadir.

Roman olanaklarindan yararlanilmadigi ve sayfa azlig1 yiiziinden eseri uzun bir hikaye olarak
kabul ediyoruz. Hikdyede, zengin bir Istanbullu ailenin geng bir kiz ile harbiye okulunda 6grenci
olan bir Kerkiiklii arasinda yasanan aci bir agktan s6z edilmektedir. Bu ask, iki gencin dramatik bir
sekilde intihar etmeleriyle sona ermektedir. Bugiin i¢in zor anlasilir olan bir dille yazilan hikaye, yer
yer ¢ekici tasvirlerle siislenmistir.
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2-3: Kadin Kalbi ve Hayrettin Faruki:

Tiirkmen edebiyatinda ilk roman Osmanli doneminin son yillarina rastlayan bir tarihte yazilan
Kadin Kalbi adini tagir. Bu romani 1331 Rumi (1915 M) yilinda Musullu bir gazeteci ve yazar olan
Hayrettin Faruki yazmistir. Roman Faruki’nin yedi eserinden, on bes yagindayken yazmis oldugu ilk

eserdir. Ancak zamanmda yaymlanmamigtir!

Yazarin vefatindan sonra Bagdat Miizesi, Milli
Elyazmasi Eserleri Merkezine tevdi edilmistir. Son zamanlarda ele gegirilmis ve bir inceleme ile
birlikte, tam metni Latin harflerine aktarilarak edebiyat diinyasina sunulmustur (Kazanct, 2013). 151
sayfadan olugan roman, zamaninin taninan bir kag¢ edebiyateisi tarafindan takriz ile degerlendirilmis

ve essiz bir eser olarak nitelendirilmistir.

Romanda birkag kisinin dykiileri i¢ i¢e s6z konusu edilmektedir. Bunlar birbirlerine ailece
bagli olan kisilerdir. Aralarinda giizel 6zelliklere sahip olanlar1 bulundugu gibi, koétii olanlar1 da
vardir. Hayatta oldugu gibi roman boyunca da, hayir ile ser, iyilik ile kotiiliik, giizellik ile ¢irkinlik
stirekli bir catigma halindedir. Romanda olaganiistii veya harika bir olay s6z konusu degildir.

Bu bakimdan romani gergekei olarak nitelemek olasiligi vardir. Ancak romanin dili, romanda
kullanilan miibalagali ifadeler, bu gercekeiligi kimi kez zedelemektedir.

Romanda anlatici, romanin yazaridir. Tim olaylar1 goren, bilen bir konumdadir. Kisilerin
diisiindiiklerinden haberdar, duygularindan haberdardir. I¢ diinyalarinda olup bitenleri bilmektedir.
Ara sira olayin akisini1 durdurarak, kisilerin sahsiyetlerini tahlil etmeye, su veya bu konularda kendi
diisiincelerini ileri siirmeye ¢aligmaktadir. Ask konusunda, zorunlu evlenmek konusunda, aileye isyan
etmek konusunda kendine 6zgii goriis ve diisiincelerini bazen satirlar arasinda degil, uzun paragraflar
halinde vermektedir. Cogunlukla da bu paragraflarda -ey kari’- diye okura direkt olarak hitap ettigini
gizlememektedir. Bagka bir deyimle, yazarin sesi, romanin her boliimiinde, bazen ¢ok algak bazen de
giir bir sekilde duyulmaktadir. Bu gibi ¢ikislar, eski romanlarin, 6zellikle de Tiirkiye’de Tanzimat ve
Servet-i Flinlin dénemlerinde yazilan romanlarin ortak 6zelliklerinden biridir. Bu nedenle roman igin
takriz yazanlar, yazarin bu tutumunu yadsiyamamis, tersine, goriislerine katildiklarini bildirerek,
romanin degerini artirdigini, hatta ona “hikemi”, “felsefi” bir nitelik kazandirdigini ileri stirmiislerdir.

Romanda mekan son derece sinirli, cevre son derece kapali ve dardir. Oysa zaman, kronolojik
akisini, karakterlerin ¢ocukluklarindan yetiskinlik donemlerine kadar geriye doniisiimsiiz olarak
stirdiirmektedir.

Romanin adiyla icerigi arasinda iistiinde durulmaya deger bir iligski vardir. Romanda basrolii
oynayan ii¢ kadin vardir. Ayni aileye mensup olan bu kadinlar sirasiyla Kamran, Niizhet ve
anneleridir. Kalpleri li¢ ayr1 tipten, karakterleri ii¢ ayr1 tiptendir. Birincisi uysaldir, ses ¢ikarmaz, karsi
koyamaz. Biriktirdigi aciy1 kimseye acamaz. Diistligii ¢ileden kendi giiciiyle kendini kurtarmaya
calisir. Ancak bunu her zaman yapamaz. Isler ¢ikmaz notaya gelince her kesle sitemlesir, her kesi
suclu olarak goriir S6zii “siz beni 6ldiirdiiniiz” demeye kadar getirir Ikincisi ise kendini kolaylikla ele
veremez. Yipranan yanlarin1 onarmayi iyi bilir. Yasadigi olumsuz deneyimlerden daha giiclii ¢ikar.

! Bu yazi yayimlandiktan dért yil sora romanin yazari tarafindan Havadis gazetesinde tefrika edildigini Dr. Sabah Kerkiik'ten 6grenmis oldum
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Gergekgidir. “seni seviyorum sdzlerini benden evvel kimseye sdylemis misin” soran kocasina “evet”
demekten ¢ekinemez. Ciinkii kendinden ve yaptiklarindan emindir.

Ucglinciisii, biitiin ihtisamiyla anne kalbidir. Ozverinin sembolii, fedakarligin simgesidir.
Derindir, alabildigine saklayabilir, gomebilir dertlerini. Ne firtinalar yasarsa yasasin, gozlerinden
akan yasi1 kimseye bildiremez. Oglundan aldig1 tokata, aile bagini bozmamak i¢in dayanir. Oglu oliir,
kiz1 6liir, kizinin sevgilisi Oliir, feryat figan edemez. Her kadinin kalbinde bir roman vardir. Hayrettin
Faruki romanin adina Kadin Kalbi demesiyle hem romanin igerigine uygun, hem de okurun ilgisini
cekmek bakimindan yerinde bir ad kullanmistir.

Hayrettin Faruki’nin Kadi Kalbi adli bu romani, edebiyat diinyasinda bu adi tasiyan tek
roman degildir. Tiirk edebiyatinda Safvet Nezihi’nin (1871- 1939) 1903 yilinda yazmis oldugu ve
2009 yilinda Dr. Miimtaz Sarigicek’in yayina hazirladigi adas romaniyla(Nezihi, 2009), Rus yazari
Anton Cehov’un (1860-1904) yine ayn1 ad1 tastyan bir romani vardir (Cehov, 2004). Ancak Hayrettin
Faruki’nin ne bu yazarlardan ne de bu romanlarindan etkilendigi s6z konusu degildir.

Hayrettin Faruki, uzun bir siire Musul’da yayimlanan el-Necah ve daha sonra Musul gazete-
lerinde muharrir ve basyazar olarak calismistir. Bu gazetelerle birlikte Kerkiik’te ¢ikarilan Havadis
gazetesinde ylizlerce siyasi, sosyal ve edebi yazilar yazmistir. Bu yazilar arasinda hikayelerin de
bulundugu tahmin edilmektedir.

Ancak o gazetelere ulasilmast miimkiin olmadig yiiziinden bu hikayelerin tespiti giiniimiize
kadar ger¢eklesmemistir.

2-4: Gazete ve dergilerde Tiirkmen hikayeleri.

Yukarida soziinli ettigim o iki eser disinda, bu donem sirasinda Irak’ta ¢ikarilan dergi ve
gazetelerde yayimlanan hikdye ve romanlarin bu giine kadar ciddi bir incelenmesi yapilmamaistir.
Ciinkii bu dergi ve gazetelerin bircogu, zamanin hismini saglikla atlayamadigi i¢in gliniimiize ya kati
olarak ulasamamis ya da parmakla sayilacak kadar birkag¢ niishasi daginik sayilariyla ulasabilmistir.

S6z gelimi;

Kerkiik’te tam Tiirk¢e olarak 1912 yilindan 1918 yilina kadar devam eden Havadis gazete-
sinin ele gecen niishalarinda ilk serbest siirlerin yayinlandigi tespit edilmisse de, hikayeye yer verip
vermedigi kesin olarak 6grenilmemistir.

Oysa 1913 yilinda tek 11 say1 ¢ikarilan Maarif dergisinde, elestiri ve edebiyat tarihi ile ilgili
yazilarm ilk ciddi ornekleri yaninda, birkag¢ hikaye nitelikli yazilarin da bulundugu bilinmektedir.
Bunlar arasinda Ali Kemal Kahyaoglu'nun “Kii¢iik Hikaye” (Kemal, 1913: 23) baslikli hikayesiyle
Mekki Lebib’in “Gozlik” (Kirdar, 1929:37) hikayesi gozlerden kagmamaktadir. Dergide, “Gozliik”
hikayesi 6tekinden daha sonra yayinlanmasina ragmen, yukarida verdigimiz bilgiler ortaya ¢ikmadan
once, bircok edebiyat tarihgisi tarafindan Irak Tiirkmen Edebiyatinda ilk hikdye olarak kabul
edilmistir (Kirdar, 1929:37).
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3- Irak Tiirkmen edebiyatinda hikaye ve roman (1918’den Giiniimiize kadar)

Irak Tirkmen hikayeciligi acisindan bu donemi birkag¢ bdliimde ele almak miimkiindiir. Zira
her boliimiin zaman dilimi igerisinde yasanan kosullar, genel olarak edebiyat ¢aligsmalarini ve 6zel
olarak hikayeciligi farkl bir sekilde etkilemistir.

3-1: Ingiliz Isgali ile Krallik donemi (1918-1958)

1918 yilinda Irak, ingiliz isgaline ugradiktan sonra Irak Tiirkmenleri Tiirkiye’den ve
dolayisiyla Tiirk diinyasindan kesin olarak koparilmislardir. Bu sirada Havadis gazetesi basta olmak
iizere, Tiirkmenlerin tiim basin ve yaymn organlar1 durdurulmus, Ingilizlerin gozetimiyle Kerkiik’te
Necme (1918- 1926/1282 say1) ve Teceddiit (1920/ dort say1) adinda iki gazete ¢ikarilmistir. Tam
Tiirkge olarak cikarilan bu gazetelerde, soziinden edilmesi gereken hikayelerin sayist parmakla
sayilacak kadar azdir. Bunlarin basinda iki hikaye vardir, ikisi de Nermce gazetesinde yaymlanmustir.
Gazetenin 11. 3. 1920 tarihli sayisinda M. Refik rumuzuyla yazilan “Belki Gelir” baglikli sembolik
hikayede yazar, Osmanli devletini sevgilisine benzetmekte ve hasta olmadigin1 edebi bir dille ifade
ederek bir giin gelecegi iimidiyle onu hep bekleyecegini anlatmaktadir. Iki giin sonra R. A.
Rumuzuyla “Gelmez ve Gelmeyecek™ adiyla yayimlanan ikinci hikayede, sevgilinin 6liimle pengeles-
mekte oldugu bildirilerek, artik bir daha gelmeyecegi vurgulanmaktadir (Terzibasi, 2005: 80-85).

Bu iki hikdyede oldugu gibi, Necme gazetesinde yayimlanan hikdye ve sosyal makale
yazarlarinin bir¢cogu, asil adlarin1 okurlardan gizleyerek rumuz kullanmiglardir. Ata Terzibasi’ya gore
milletin tepkisine ugramamak i¢in bunu boyle yapmislardir. Ciinkii Tiirkmenler, Osmanlilar1 Irak’tan
cikardigi igin Ingilizleri, bir giin olsun bile sindirememis ve Necme gazetesini Ingilizlerin sozciisii
gorerek, gazeteyi uzun bir zaman boykot etmislerdir (Terzibasi, 2005: 78).

1921 yilinda kral Faysal’in tahta ¢ikisiyla baslayan krallik devri, Tlirkmen edebiyati a¢gsindan,
Ingiliz Isgali devrine gore daha verimlidir. Bu verimlilik ii¢ gazetenin yaym hayatina baglamasina
baglanabilir. Bunlar sirasiyla, baslangigta tam Tiirkce, daha sonralar1 yar Tiirkge yar1 Arapca olarak
¢ikarilan Kerkiik (1926 -1972) ve tam Tiirkce olarak cikarilan ileri (1935/ 16 say1) ve Afak (1954 -
1959/ 202 say1) gazeteleridir.

Afak gazetesinde giinliik olaylar, iktibaslar, fikralar ve yerli yazarlarin kaleme almis olduklari
siir ve edebi yazilara genisce rastlanmasina karsin, her hangi bir hikayeye yer verilmemistir. Oysa
Ileri gazetesinin her sayisinda, bir hikdye ve bir roman tefrikas1 gozlere carpmaktadir. Hatta birinci
sayida birincisi "Bir Koylii Kadmn" ikincisi "Miithis Bir Intikam" baslikl1 iki hikdye bir arada
yaymlanmustir. imzasiz olarak yayimlanan bu hikayelerin, Tiirk edebiyatindan iktibas edildigi
sanilmaktadir. Ne var ki, listiinde imza olan tek bir hikaye vardir, “Eski Yavuklu” hikayesi, Tiirkmen
yazari Tavik Celal Orhan tarafindan ¢ok ar1 bir dil ve giizel bir iislup ile kaleme alinmustir.

Bu devirde Kerkiik gazetesinin kimi sayilarinda, basta Arap Fehmi’nin yazmis oldugu birkag
hikdye yayinlanmistir. Bunlardan, “Korkun¢ Bir Giin” hikayesi ile Ahmet Siikrii Agaoglu’nun
“Tarihin Kanli Yapraklarindan™ hikayesi, lislup bakimindan en ilging olanlaridir. Yine Arap Fehmi,
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12 sayfadan olusan sosyal konulu bir hikdyesini 1951 yilinda “Tarih-i Cera’imde Essiz Bir Olay”
(Dakuklu, 1986) ad1 altinda Bagdat’ta yayimlamistir.

Biitiin bu gazeteler Kerkiik’te ¢ikmaktaydi. 1933 — 1935 yillar1 arasinda Bagdat’ta tam Tiirkce
olarak c¢ikarilan Yeni Irak gazetesinde de siyasi ve sosyal yazilarla birlikte edebi yazilarinin
yayinlanmasina 0zen gosterildigini gormekteyiz. Bu yazilarin basinda, hikdye ve gezi notlar
gelmektedir. Gazetede yayinlanan ilk hikayeler, bir ara gazetede yaz isleri miidiirii olarak calisan ve
kendisi hakkinda her hangi bir bilgimiz olmayan Turgut Zihni adinda bir zata aittir. 56. sayidan
itibaren Sekiife Sadan adinda bir kadin yazarinin alt1 hikayesine rastliyoruz (Kazanci, 2011: 44-46).

Turgut Zihni hakkinda oldugu gibi Sekiife Sadan hakkinda da ¢ok onemli bilgilere sahip
degiliz. Ancak hikayelerden Bagdat’ta oturan bir Tiirk veya Tiirkmen hanimi oldugunu anliyoruz.
Hikayelerin lislup ve tekniklerine dayanarak, Tiirk¢ede iistiin seviyede egitim gordiigiinii ve hikaye
yazmada derin bir tecriibeye sahip oldugunu kolaylikla sdyleyebiliriz. Hikdyelerin bir¢ogu hayal ile
gercek karigimi bir seydir. Temalar ise toplumsaldir. Yahudi karakteri sahteci, kurnaz, cimri kisiler,
hikayelerde fazlaca rol alan kisilerdir (Kazanci, 2011: 31).

3-2: Cumhuriyet donemleri (1958 — 2003)

Cumbhuriyet devrinin baslangicinda Tiirkmenlerin Oniinde agilan yeni firsatlar, yeni bir
kiiltiirtin, giderek de yeni bir edebiyat anlayisinin olusmasina yardimci olabilecek gibi goriiniir.
Edebiyat eylemi bir ara hizlanir, Tiirkmenler dogal haklarindan sayilan basin ve yayin 6zgiirliigiine
kavusur. 1 Subat 1959 tarihinde Bagdat Radyosunda Tiirkmence yaymi baslatilir. Tiirkmen
aydinlarina 23 Eyliil 1958 tarihinde “Besir” adinda kiiltiirel bir gazete ¢ikarma izni verilir. Ama ne
yazik ki; 26 say1 c¢ikarildiktan sonra, Kasim rejimi tarafindan 17 Mart 1959 tarihinde kapatilir.
Ardindan, o tarihlere kadar yayinlanan Afak gazetesi de ayni kadere captirilir. Yine o tarihlerde
"Kerkiikk” gazetesinin adi "Gavur-bag1” olarak degistirilir. Tiirkmence boliimii {igiincii sayidan
itibaren kaldirilir. Biitiin bu uygulamalar, Tiirkmenler hakkinda kimsenin akil erdiremedigi dolaplarin
cevrileceginin 6n belirtileri olur. Tiirkmenleri gerginlestirir. Fakat rejim yanlis1 yobazlar, her hangi
bir 6nlemin alinmasina firsat vermeden, Tiirkmenlere karsi insanlik dist bir soykirim isler. Bu 14
Temmuz 1959 tarihinde yapilan Kerkiik soykirimdir. Ug giin ii¢ gece siiren bu kara olayda
Tiirkmenler 25 sehit verir (Hiirmiizli, 1976: 52-53).

Basvurdugu komplonun kamuoyunca derin bir tepki ve yanki ile karsilanildigini géren rejim,
isledigi bu biiyiik cinayetin su¢unu istlinden silkmek i¢in, Tiirkmenlerin 6niinde artik yeni kapilar
acmak zorunda kalir. Bu arada Tiirkmenler, Tiirkmen Kardeslik Ocagi adinda sosyal- kiiltiirel bir
merkez agmak icin ilgili makamlara bir talepte bulunur. Talep gbz yumup acacak kadar kisa bir
zamanda kabul edilir ve bdylece Ocak, May1s 1960 tarihinde Bagdat’ta kurulmus olur. Ocak biitiin
kiiltiirel etkinlikleri yaninda, bir y1l sonra, net olarak Mayi1s 1961 tarihinden itibaren Kardeslik adinda
yar1 Tiirkge, yar1 Arapga bir dergi ¢ikarmaya baglar. Gilintimiize kadar devam eden dergi Irak Tlirkmen
edebiyatinin her tiiriinde oldugu gibi, hikayecilikte de, yildan yila gereken gelismelerin kayit
edilmesinde inkar edilemez katkilarda bulunur. Tiirkmenlere 1970 yilinda taninan kiiltiirel haklarin
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yiirlirliige gegmesiyle ¢ikarilmaya baslanan Yurt gazetesiyle Birlik Sesi dergisi de, bu gelismelerin
artmasinda olumlu roller oynar.

3-2-1: Kardeslik dergisinde Tiirkmen hikayecigi:

Kardeslik dergisinin Tiirkmen hikayeciliginin gelismesinde oynadigi rolii bir kag¢ kategoride
degerlendirmek miimkiindiir.

*/ Derginin hikaye 6rneklerine genisce yer vermesi:

Dergide Amerikan isgali Nisan 2003 tarihine kadar yaklasik 170 hikdye, bu isgalden
giiniimiize kadar asag1 yukar1 100 hikdye yayimlanmustir. imzalar1 hikayecilikte goriiniin yazarlarin
sayisi ellinin tstiindedir. Bunlarin bir¢ogu dergide en az iki hikaye yaymlamistir.

Hasim Kasim Salihi'nin "Saime Abla" hikayesi dergide ilk yayimlanan hikayedir. Derginin
ikinci sayisinda yayimlanan bu hikaye, gerek Salihi'nin ilk yazdigi, gerekse de Kardeslik dergisinde
¢ikan ilk hikdye olmasindan dolay1 ¢ok 6nem tasir.

Daha onceki donemlerde yazarlarimiz diiz yazi ve siirleriyle taninarak iin salmislardi,
hikayeciligi 6nemsiz say1ip yan veya ikinci bir ugras olarak kabul etmislerdir. Hagim Kasim Salihi bu
gelenegin ¢cemberini kirmis, hikayecigi tek ugras edinmistir. Bu yazin tiirliniin tutulup yayginlik
kazanmasinda stirekli olarak verdigi 6rneklerle biiyiik 6l¢iide katkis1 olmustur. Dergide yayimladigi
" Saime Abla " hikayesini ard1 arkasi kesilmeyen bir hikaye y1gin1 izlemistir.

Irak Tirkmen Edebiyatinda hikaye tiiriiniin yayginlasmasinda Salihi'nin gosterdigi gayret,
kalite farkiyla, Tiirkiye edebiyatinda ayni gorevi zamanina gore iistiin bir basari ile yapan Ahmet
Mithat Efendi ve daha olgun &rnekleriyle veren Omer Seyfettin'in gosterdigi ¢abay1 andirir.

Salihi’nin dergide bes hikayesi ¢iktiktan sonra, diger yazarlara ait olan hikaye 6rnekleriyle
karsilastyoruz. Bu yazalar arasinda adlari anilmaya deger olanlar sunlardir. Ali Marufoglu, Resit
Kazim Bayatli, Osman Sengéniil, Izzettin Abdi Bayatli, Mehmet Hursit Dakuklu, Mevliit Taha
Kayac1, Musa Zeki Mustafa, Sabah Hasan Necim, Mehmet Karaulus, Hidayet Kemal Bayatli, Thsan
Sidik Vasfi, Ali Orankay Besirli, Ismet Ozcan, Celal Polat, Yasar Beyatli, Nusret Merdan, Selma
Merdan, Kemal Beyatli, Cengiz Bayraktar, Necmettin Bayraktar, Sabah Tuzlu ve Mehmet Omer
Kazanci.

Ayrica Kardeslik dergisinin {i¢iincli yilinin yedinci sayisindan itibaren rahmetli yazarimiz
Resit Kazim Bayatli “Tanrinin Adaleti " romanini1 " R. K. " imzasiyla dizi halinde yayimlamaya baslar.
Bu roman Kardeslik dergisinde tek tefrika edilen, ancak sona ermeyen bir romandir. Birinci
boéliimiinde adina ne roman ne de Oykii denilmistir, oysa ikinci boliimiinden baslayarak romanin
hikaye oldugu gosterilmistir. Yedi bolimii yayimlandiktan sonra alt1 ay dolayinca bir siire durmus,
tekrar yeniden siirdiiriilmiis ve daha sonra ard1 kesilmistir.

Neden ardi kesilmis, yarida kalmistir?
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Bu soruya kesin bir yanit vermenin zor olmastyla birlikte, tahminlere dayanarak, romanin
gereken ilgiyi gormedigini, izleyici bulmadigini, kim bilir belki de romanin yazari, romanin ipuglarini
kacirdigini, yani romant nasil baglayacagini sasirdigini gosterebiliriz.

Dergi yalnmiz yerel hikayeler yaymlamakla yetinmemis, ayrica Tiirkiye ve Azerbaycan gibi
Tiirk diinyasindan seckin iktibaslar da yapmistir. Arapga boliimiinde ise, kimi Tiirkmen yazarlarina
ait Arapca, kimisi Tiirk yazarlarindan Arapgaya cevrilen hikayelere de yer vermistir. Arapca hikaye
yazan Tiirkmen yazarlar1 arasinda Vahidettin Bahattin, Nusret Merdan, Kahten Hiirmiizlii, Semsettin
Tahir Hanc1 gibi yazarlar, oysa Tiirkceden ceviri yapanlar arasmnda Umit Cemal Izzettin, Habip
Hiirmiizlii, Muhsin Behget ve Abdulvahit Dakulu’y1 ilk siralarda gérmekteyiz (Kazanci, 1989: 50).

Derginin, edebiyatcilar: hikaye yazmaya tesvik etmesi:

O donemlerde Tiirkmen edebiyatinda hikayecilik ile romanciligin geride kalmiglhigi, derginin
editorleriyle seckin yazarlarinin gézlerinden hi¢bir zaman kagmamastir.

Her miinasebette bu konuyu ¢esitli yonleriyle dile getirerek, 6zellikle de geng kusagi hikaye
yazmaya tesvik etmeye ¢alismislardir.

Ata Terzibagi’nin dergi icin yazdig1 yillik degerlendirme yazilarini bu konuda birer 6rnek
olarak gosterebiliriz. Bir yazisinda Izzetin Abdi Beyatli’nin “Hak Aldanmaz” hikdyesinin" bu sahada
hissedilen edebi boslugu doldurmaya yaradigin1" aciklarken, hikayeciligimizin talihsizligini soyle
dile getirir "gercekten bizde yeni téreme, yeni kusak, bir iki yazar harig, hikaye sanatina hi¢ 6nem
vermemistir" (Terzibasi, 1967).

Rejioglu Abdulhakim Mustafa da bir yazisinda yazarlarimizin hikayeciligi denememelerinden
ve bu edebiyat tiiriinli gerekince Onemsemediklerinden yakinarak, o tarihlere degin hikaye
yazarlarmim yok gibi olusunun nedenlerini sdyle yorumlar:" Istidatli ve kabiliyetli yazar ve
sanatcilarimiz bu sahada, ne bir firsat buldular ve ne de bir mecal ele gecirdiler. Kardeslik dergisinden
once Tiirk¢e olarak bir yayin organimiz yoktu, kisa siireler i¢cinde ¢ikan bir iki gazeteden gayri.
Onlarin da Omiirleri {i¢ bes aydan fazla siirmedi. Ve bir daha donmemek tizere kapanip gittiler.
Boylece sanatkarlarimiz, edebiyatcgilarimiz, kabiliyetlerini nereye ve nasil aksettirebilirlerdi”
(Rejioglu, 1969 ve 1970).

Kardeslik dergisinin dokuzuncu yilinda ¢ikan yazi ve siirleri degerlendiren Habib Hiirmiizlii
de, Tirkmen hikayeciliginin, diger edebiyat tiirlerine ayak uyduramamasiyla ilgili yakinmalarini
aciga vurarak soyle der: "Bir y1l i¢inde tek bir dykii yayimlandi. Bu da bizi bagka bir konuya sevk
ediyor, Irak Tirkmen edebiyatinda hikdye tiirlintin kithgi. Halbuki hikdyenin, edebiyatin
gelismesinde ve ilerlemesinde biiyiik rolii vardir. Boylece hikdye yazarlarimiza sitemde bulunsam
hakli oldugumu sanmrim. Itaptan baska okuyucular adina, bu konuda yazarlarimiza gabalarmi
esirgememelerini rica ederim" (Hiirmiizli, 1971).

Aymi siralarda Almanya’da Tiirkmen edebiyati ile ilgili bir doktora tezi hazirlayan Mehdi
Bayatli Tiirkmen hikayeciliginin, Tirkmen toplumunun varhigini anlatacak nitelikte olmadig:
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goriisiinii savunur. "Irak Tiirkmenlerinin bu gesit edebiyati ¢ok yenidir diyebiliriz. Ote edebiyat
dallarinin aksine, ( kisa hikdye) gelisme sartlarindan yoksun kalmistir. Bir siir agizdan agza
dolasabilir, tutulabilir, ancak hikaye iyi gelismis ve yetismis basin ve yayin imkanlarina muhtagtir.
Boylece hep siirin arkasinda ve arka planda kalmistir" (Bayatli, 1969).

Kardeslik dergisinin Tiirkmen hikayeciligindeki rolii s6z konusu iken, bu dergide Mevliit Taha
Kayaci'nin agtig1 "Hikaye Konusunda Bir Anket"-e deginmemek bir haksizlik dogurur. Irak Tiirkmen
Edebiyatinda hikayeciligin o tarihlere kadar geri kalmishg: ilizerine dikkat ¢ekmeyi amaglayan
Kayaci, s6z konusu ankette dokuz Tiirkmen yazarini konusturmaya calismistir. Yazarlar. Tiirkmen
hikayeciliginin gelismemesinin nedenlerini, kendi dilimizde egitim gérmemekle, yayin organlarinin
kithgr ve okuryazarlarin azligina baglamislardir (Kazanci, 2012). Sozgelimi, uzun bir zaman
Kardeslik dergisinin yazi isleri sekreterligini yapan ihsan Sidik sdyle demistir:

"Eli yildan beri kendi diliyle yazip okumaktan uzak kalmis bir toplum, hikayede olsun ve ya
edebiyatin diger ¢esitli kollarinda olsun, kayda deger adimlarin atilmamasi pek tabii sayilir.
Hikayenin durumu genel edebiyat durumumuza iliskin oldugundan, onun, diledigimiz olgunluga
ermesi i¢in tutulacak tek yol, yerli edebiyatimiz1 yiikseltmeye ¢aligmaktir. Bu da dilimizi dogru bir
sekilde dgrenip yazabilmek, genel kiiltiirii halkimiz arasinda yaymak i¢in yeter miktarda dergiler
bulundurmak ve genclerimizi siirekli olarak eski ve yeni diinya edebiyati ile agina ettirmek ugrunda
miitalaaya tesvik etmek ve yazilarin1 yayimlamak yolu ile elde edilecegi kanaatindeyim" (Sidik,
1971: 18).

Bu anketten sonra, yayin organlarimizda yayimlanan hikdye orneklerinde anlatim, konu,
teknik bakimindan bir¢ok degisiklikler, bircok yenilikler géze ¢apar. Hele anketin yapilmasindan
yaklagik bir bucuk y1l 6nce, yani 24 Ocak 1970 tarihinde Tiirkmenlere kiiltiirel haklarin taninmasiyla
ve bu haklarin birer verimi olan Yurt gazetesiyle Birlik Sesi dergisinin ¢ikarilmasi, ¢agdas
hikayecilige dogru hizli adimlarin atilmasinin 6n nedenleri olur. Yiiz yillarca siire emek veren bir
milletin evlatlar1 olarak, bu tarihten sonra, Tiirkmenlerin en yiicelttigi edebiyat tiirii siir kalr
kalmasina, ancak hikayecilik siirin kilometrelerce gerisinden degil, bu kez ona pek hayli yaklagmis
bir durum sergilemeye baglar. Hikayecilik yeni adlar kazanir, yeni kalemler kazanir. Bu kalemlerin
sahiplerinin birgogu isinin sorumlulu§unu son dereceye kadar algilamig sayilir. Hatta bu
sorumlulugun onurunu korumaya c¢alisir. Artik yeni bir edebiyat devinimi, yeni bir hikayecilik akimi
ortaya c¢ikar. Bu akim seksenli yillarda zirveye ulagir.

Derginin hikaye yarismalar diizenlemesi:

Kardeslik dergisi edebiyat tiirlerine, bunlarin arasinda da hikaye tiiriine canlilik kazandirmak
icin onuncu ve on birinci yillarina girmesi dolayisiyla iki edebi yarisma diizenlemistir. Bular Tiirkmen
edebiyatinda ilk yarigmalardir. Birinci yarigsmada Ali Marufoglu’nun "Sag El" hikayesiyle Mehmet
Hursit Dakuklu’n-un "Gurbet Aksamlar1" hikayesi, birincilik ve ikincilige layik goriilmiistiir. Ikinci
yarigmada, Sabah Hasan Necim'in yazmis oldugu “Kiiclik Kusbaz" adli hikaye birincilige deger
goriildiigi bildirilmistir (Kazanci, 2012: 32).
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Ali Marufoglu Tiirkmen edebiyatinin belirgin yazarlarindan biridir. Dile biiyiik bir yatkinlig
vardir, hatta dilimizin 6zellikleri ile ilgi birkag arastirma, inceleme ve ¢alismalar1 bulunmaktadir. Adi
gecen yarismada birinciligi kazanan “Sag EI” hikdyesinde de, dilin 6nemsenmesi gereken milli bir
deger oldugunu, ilging bir olay ¢ercivesinde anlatarak vurgulamaktadir. Cesitli edebiyat tiirlerinde
kalem oynatin Marufoglu’nun, kardeslik dergisinin 1967 yilindan 1975 yilina kadar dokuz hikayesi
yaymlamistir. Hikayeleri edebiyat ortaminda begeniyle izlenen Marufoglu 1964 yilinda “Olaylar
Konusuyor” (Marufoglu, 1964) adli, besi manzum olmak {izere on hikayesini bir araya getirerek
kitaplastirmistir. Bu kitap cumhuriyet devrinde yayinlanan ilk hikaye kitabidir.

fkinci yarismada birinciligi kazanan Sabah Hasan Necim, Tiirkmen hikayeciligine toplam bes
hikaye ile katkida bulunduktan sonra edebiyattan tamamen elini ¢ekmisse de, bu bes hikaye ile adina
uzun bir zaman kalicilik kazandirabilmistir.

Nusret Merdan bunu “Ali Marufoglu ve Hasim Kasim Salihinin Oykiilerinden ayri,
Oykiiciiliglimiizde yeni bir dil, yeni bir igerik, cagdas bir anlayisla, cagdas, hem de yiizde yiiz bir
Tiirkmen Oykiisii yaratmasiyla, kimsenin etkisini tasimadan, kendi dokusu ve kozasi i¢inde Oykii
diinyasin1 yaratmasina" (Merdan, 1992: 69) baglamaktadir.

2003’ten sonra Tiirkmen edebiyatinda, {ilkenin yeni bir déneme girmesiyle, yeni bir siire¢
baslamustir. Tiirk diinyasiyla ciddi olarak kaynasma siirecidir bu. Kardeslik dergisinin yazi kurulu bu
siirecin baslamasi ve devam etmesinde basrolii oynamustir. Avrasya Yazarlar Birligi ile
TURKSOY’un, 2007°den itibaren yillik olarak diizenledigi “Tiirk diinyas1 edebiyat dergileri”
kongrelerine katilmistir. Bu kongrelerde diizenlenmesi kararlastirilan, Uluslararas1 Kaggarli Mahmut
hikaye yarigmasinin Irak etabinda uygulamasini iistenmistir. Boylece dergi, bu siirecte alti hikaye
yarismas1 daha diizenlemistir. Birinci yarismada Kemal Beyatli’nin“Bir Kerkiiklii Istanbul’da”
hikayesi Irak etabinda birinciligi kazanmistir. Tiirk diinyas1 genelinde ise, yaklasik 650 hikayeden bu
hikaye, mansiyon derecesine layik gorilmiistiir (Bayatli, 2008: 231-232). Onlarca Tiirkmen
hikayecilerinin katildigi bu yarismalar, Tirkmenlerin Tiirk diinyast genelinde katildiklar1 ilk
yarigsmalardir. Daha sonra diizenlenen yarismalarin birinde geng hikdyecimiz ilaf K&priilii mansiyon
derecesine layik goriilmiistiir. Oysa 2020'te yapilan son yarismada 23 iilkeden 933 hikaye arasinda
yine Kemal Beyatli ii¢lincii olmustur. Hikayecilerimizin bu 6nemli etkinliklerede dereceye girmeleri,
hikayeciligimizin nevi' olarak gelismeler sagladiginin s6zgotiirmez bir gostergesidir.

3-2-2: Yurt gazetesinde Tiirkmen hikayeciligi:

Her edebiyat bir basin organinin golgesinde beslenir, gelisir. Cagdas Tiirkmen hikayeciliginin
ilk kaliteli 6rnekleri Kardeslik dergisinin sayfalari arasinda 151k yiizii gérmiisse de, Yurt gazetesi daha
sonraki hikayeciligimizin, nicelik bakimindan biiylimesi, nitelik bakimindan olgunlagmasi ve giderek
kendine kimligini kazandirmasinda etkin bir rol oynamustir.

Gazete, 24 Ocak 1970 tarihinde Tiirkmenlere taninan kiiltiirel haklarin bir tirtiniidiir. Tiirkmen
gazetecilik tarihinde esine az rastlanan bir gazetedir. Zevra gazetesinin 99. yil doniimiine rastlayan
18 Haziran 1970 tarihinden 15 Mart 2003 tarihine kadar haftalik olarak devam etmistir. Bu siire
icerisinde, ¢ogu zaman 16 sayfalik olarak 1310 say1 ¢ikarilmistir. Edebiyatin her tiirline sayfalarinm
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acik tutan gazete, Tiirkmen hikayeciliginin genis adimlarla ilerlemesi i¢in oldukca cabalar
harcamigtir. Geng yazarlara ve bunlarin arasinda da geng¢ hikayecilere seslerini duyurmak i¢in
olanaklar saglamis, adlarini1 saptamak i¢in destek olmustur. Hatta bu alanda gen¢ hikayecilere yol
gbsterme yolunu gilitmeyi unutmamistir. Nitekim geng yazarlarin hikayecilige dikkatlerini ¢ekmek
icin, hikayecilik ile ilgili arastirmalar, incelemeler, degerlendirmeler yayimlamay1 6n planda tutmus,
bu konuyla ilgili yazilar1 digerlerine yeg gormiistiir. Nusret Merdan'm "Tiirkmen Oykiiciiliigiine
(Cagdas Bir Bakis" (Merdan, 1987) yazisiyla, bizim yillik degerlendirme yazilarimiz” (Bu yazilar i¢in
bkz: Yurt gazetesi, sayi: 797 (24 Ocak 1986), 843 (23 Ocak 1987) ve 998 (22 Ocak 1988) ve Kazanci,
Tiirkmen Ovykiiciiliigii, a.g.e. s. 116-150.) gibi hikdye konulu yazilar1 seve seve yaymlamistir.

Ayrica Tiirkmen edebiyatinda hikayeciligin fazlaca gelismedigi, durgunluk gecirdigi veya
tikandig1 yillarda baska yontemlere bagvurmustur. Tiirk hikayeciliginde adlarini saptayan yazarlardan
bol bol 6rnekler aktardig: gibi, diinya edebiyatindan da, Tiirk yazarlar tarafindan ¢evrilen 6rneklere
yer vermistir. Seksenli yillarin birinci korfez savasi sirasinda ¢ikan sayilarinda ise, Arapgadan gevriler
daha fazla goze batmaktadir. Arap yazarlarindan g¢evrilen hikayelerin ¢ogunlugunu savas temali
hikayeler olusturmaktadir.

Gazetenin, Tirk hikayeciliginden, diger edebiyat tiirleriyle birlikte, genis¢e Orneklere
yayimlamasindan amag, o tarihlerde Tiirkiye’den Irak’a giren matbuatlarin iizerine uygulanan yasak
cemberini kirmakla birlikte, kendi dillerinde egitim gormeyen geng kusagin 6niinde zengin bir dil,
bereketli bir kiiltiir sofrast agmakti. Gergekten de bu sofradan beslenerek zamanla Tiirkmen
edebiyatina ciddi katkilar1 olan onlarca yazar, sair ve hikayeciler yetmistir.

Yurt gazetesi, hikayeciligimizi durgunluktan ¢ikarip aktif bir hale getirmek i¢in, yukarida
saydiklarimizla yetinmemis, iki ayri miinasebette iki ayri1 hikdye yarigmasi a¢mustir. Birinci
yarismanin bildirisi 447. sayida yayimlanmistir. Hikayecilie 6nem vermenin gerekg¢esini ortaya
koyan bildiride sdyle denilmistir: "Edebiyatin 6nemli bir kolu, 6nemli bir ¢esidi hikayedir. Ama ne
yazik ki; edebiyatimizda hikaye istenildigi kadar gelismemistir. Hikayeciligimizde bir devinme
yapmayl goz Oniine birakarak Yurt gazetesi tlim yazarlarimizi hikdye yarigsmasina katilmaya
cagiriyoruz." (Bknz: Yurt gazetesi (6 Nisan 1979), sayi: 447). Yarigsmaya, hepsi gen¢ olmak iizere, on
bes yazar katilmistir. Bunlarin bir kismi hale hikayeciligimizde adin1 duyurmaya devam etmektedir.
Bu yarismada Yusuf Deveci’nin "Dolagsmak" (Bknz: Yurt gazetesi (12 Haziran 1979) say1: 457.) adli
hikayesi birinciligi kazanmustir.

Gazete ikinci yarigmanin, 849. sayisinda (7 Subat 1989) ilk duyurusunu yapmistir. Bu
yarismaya "Dede Korkut" oykii yarismasi denilmistir. On sekiz yazarin katildigi bu yarigsmada
sonuglar aciklanirken, birinciligin kimseye deger goriilmedigi bildirilmistir. Oysa ikinciligi Yasar
Bayatli "Bir Yolcu" hikayesiyle kazanmistir. Nusret Merdan'in yazmis oldugu " Sana Ne Yaptilar Day1
Sefik" adli hikayesi ile Ekrem Sabir Kerkiiklii’niin "Bir Kiigiik Boyac1" adli hikayesi, ortakli olarak
iiclinclilige deger gorilmiistir.

Yurt gazetesi baslangigtan yayin hayatina son vermesine kadar, Tiirkmen yazarlarina ait
500’tn tstliinde hikdye yaymlamistir (Kazanci, 2012: 64-80). Dergide yayinlanan ilk hikaye
Koéroglu'nun (Abdulhiiseyin Faris'in) yazmis oldugu "Paytoncu Maruf" adini tasir. Bu hikaye yapim,
teknik bakimindan zamanina gore iistiin sayilmazsa, diisiikk de degildir. Hayrullah Kazim gazetenin
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hikayecilik yiirliylisiine katilan ikinci yazardir. Cogu hikayelerini bilinmeyen nedenlerden dolay1
Umit ve Yildirrm gibi takma adlarla yayilamistir. Daha sonralari sirastyla: Tarik Abdulbaki, Ali
Orankay Besirli, Yavuz Hiirmiizlii, Hamza Hamamcioglu, Remzi Cavus, Adnan Sarikdhya, Talip
Abdullah Dervis, Celal Polat, Abdullat:f Benderoglu, Sabah Tuzlu, Mehmet Abdiilaziz Ismail, Cengiz
Ketene, Sabah Hasan Necim, Yusuf Deveci, Mehmet Uryan gibi yazarlar da gazetede hikayecilik
ylirliylisiine ayak uydurmuslardir.

Bu donemin kimi hikayelerinde teknik gelismeleri goriildii ise de, bu gelismeler seksenli
yillardan baglayarak verilen 6érneklerde kendini daha fazla gosterir. Dilde saflik, sadelik, anlatimda;
stireklilik, akicilik, konularda; cesitlilik, mekan estetigine onem veris, kisilerin tiplerini 6zenle,
ayrintili olarak betimleyis, ruh ¢6zlimlemesinin {istiine yeni goriiglerle egilis, yapimda biitiinsellige
gidis, seksenli yillardan itibaren yazilan Tiirkmen hikayeciliginin ortak Ozellikleri olarak
gosterilebilir. Gazetede bunlarin en belirgin 6rneklerini Hamza Hamamci oglu, Adnan Sarikahya,
Nusret Merdan, Celal Polat, Ismet Ozcan, Selma Merdan, Yasar Bayatli, Suphiye Halil Zeki, Mustafa
Ziya, Nevzat Abdiilkerim, Kemal Bayatli, Salih Cavus gibi hikdyeciligi her bakimdan kavrayan
yazarlar verir.

Yurt gazetesinin Tiirkmen hikayeciliine diger bir katkis1 da, roman veya roman nitelikli
hikayelerin tefrika edilmesine biiyiik firsatlar ayirmasinda kendini gosterir. Tiirkmen edebiyatinda bu
tiirlerin mitkemmel olarak yazilan ilk yerli 6rnekleri bu gazetede yayimlanmustir. Tarik Abdulbaki’nin
“Bir Evlenme Hikayesi”, Ali Orankay Besirli'nin “Tiirkmen Kiz1”, Hamza Hamamcioglu’nun
“Cennet Okiizleri” “Umut Gibi Bir Sey”, “Sirmali Pabug” “Beyaz Horuz” “Afsun” ve “Yorgun Kuta”,
Adnan Sarikahya’nin “Ogullarim” ve “Gurbet Aksamlar1”, Celal Polat’in * Kivilcimlar Golgesinde”
uzun hikdye ve romanlar ilgiyle izlenmis ve degerlendirilmistir (Bu yazilara 6rnek olarak bkz:
Necdet Kazim Demirci “Hamza Hamamcioglu’nun Sirmali Pabu¢ Romani”, Yurt gazetesi (4 Eyliil
1987), say1: 879). Bu hikdaye ve romanlarin bir kismi1 daha sonra yazarlar tarafindan kitaplastiril-
mistir.

3-2-3: Birlik Sesi dergisinin Tiirkmen hikayeciligine katkisi:

fIk sayis1 Haziran 1971 tarihinde cikarilan Birlik Sesi dergisi 24 Ocak 1970 tarihinde
Tiirkmenlere tanman kiiltiirel haklarin, Yurt gazetesi yaninda, diger bir {riiniidiir. Dergi Onceleri
Tiirkmen Edebiyatcilar Birligi, daha sonralari, bu Birlik iptal edilince, Irak Edebiyat¢i ve Yazarlar
Birligine bagh Tiirkmen Kiiltiir Biirosu tarafindan ¢ikarilmaktaydi. 1999 yilina kadar bu ad ile
cikarilan dergi, bu tarihten sonra Tiirkmen yazarlarinin istegiyle ad1 Tiirkmen Yazari’na degistirildi
ve 2003 yilinda Amerikan isgaliyle birlikte kapatildi.

Dergide yayinlanan hikdyelerin sayis1 80’nin {istiindedir. ilk yayimlanan hikaye Abdullatif
Benderoglu'na aittir. "Derimi Celige Donderdim / Dondiirdiin" baslikli bu hikayeyi Benderoglu, "Yurt
Sever" takma adiyla yayimlayarak su satirlardan olusan bir kac¢ sozle baslatmistir: "Zengin bir
edebiyatimiz oldugu halde hikdyeden yoksulluk cilesi ¢ekmekteyiz. Milletimizin varligini, hiirriyet
sever oldugunu, dostluk, kardeslik, baris prensiplerini tuttugunu, siirlerimizde, yazilarimizda,
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hikayelerimizde yansitmak milli ve yurtsal gorevlerimizden biri olmalidir. Siirde, horyatta ugrasti-
gimiz kadar, bir az da hikdyede ugrasalim" (Bknz: Birlik Sesi (1971), say1: 1.).

Benderoglu bu satirlarla, o tarihlere kadar yayginlik kazanmayan hikayecilige yazarlarimizi,
ozellikle de gen¢ yazarlarimizi tesvik etmeyi amacladigi sodylenebilir. Hikdyeyi takma adla
yaymlamasinin nedenini ise, soyle aciklamistir: "O zaman Yurt gazetesi ile Birlik Sesi dergisinde
birden fazla yazilarimin yayimlanmasindan dolay1 takma ad kullantyordum" (Kazanci, 1994). Irak'ta
Tiirkmen Edebiyati1 Ornekleri kitabmin yazar1 Muhsin Behget Sakir, Benderoglu'nun kardesi
Abdlhiiseyin Umran'in yazmis oldugu "Gok Tepe" romanini fikir 6zellikleri ve lislup agisindan,
Benderoglu'a ait bir roman oldugunu ileri stirmektedir (Sakir, 1975).

Dergide yayinlanan ikinci hikayeyi, Azerbaycan’da doktorasini Tiirkmen Gazeteligi iizerine
yapan Sinan Sait kaleme almigtir. "Yol" baslikli bu hikayeyi daha onceleri "Azerbaycan Gengleri"
gazetesinin 25 Ekim 1962 tarihli sayisinda yayimlandigini, hikaye i¢in yazilan bir nottan 6greniyoruz.

Siyasi temalar iizerine kurulan "Yol" hikayesiyle "Demiri Celige Donderdim" hikayesi sonug
itibarryla birbirine benzemektedir. iki hikdyenin de sonunda her sey beklenilmedik bir bicimde
degismektedir. "Demiri Celige Donderdim" hikayesinin kahramani bir giin uykudan kalkarak krallik
devrine son verilip cumhuriyet nizaminin kuruldugunun miijdesini aliyor. "Yol" hikayesinin
kahramani ise, perisan halkin iktidara kars1 tavir alarak toplu bir grev baslattigini goriiyor ve bu greve
kendisi de katiliyor. Artik yolunu bulmustur. Bu yol hangi yoldur? elbette ki, devrimcilik yolu.
Hikayelerin benzer sonuglarla bitirilmesi, hikayecilerin bu devrimcilik idealina inanmakta

olduklarindan ileri geldigi kolaylikla soylenebilir.

Sinan Sait tek “Yol” hikayesini yazmakla yetinmigse, Bender-oglu, daha sonralari, Yurt
gazetesinde yine siyasi temalar tizerine kurulu “Kursun Sesleri” ve “Vergi” gibi birka¢ hikaye daha
yayimlamustir. Bu hikayeler Tiirkmen edebiyatinda ilk siyasi hikayeler degil, bundan 6nce Kardeslik
dergisinde de benzeri hikayeler, dolayli veya sembolik olarak Ali Marufoglu ve Mevliit Taha Kayac1
tarafindan kaleme alinmistir (Kazanci, 1994: 44). Ancak bunlar milliyetci bir goriis ile islenmis, onlar
ise sosyalist ideolojiye hizmet etmeyi giitmiistiir.

Dergide en c¢ok hikaye yayinlayan yazarlar arasinda, Hasim Kasim Salihi, Nevzat Abdul-
kerim, Hayrullah Kazim, Mehmet Abdiilaziz Ismail, Celal Polat, Nusret Merdan, Yasar Beyatls,
Selma Merdan’1 géormekteyiz (Kazanci, 1994: 109-113).

3-2-4:Ulke disinda cikarilan dergi ve gazetelerde Tiirkmen hikayeciligi:

Yukarida adlarmi saydigimiz Yurt gazetesi, Kardeslik ve Birlik Sesi dergileri yaninda,
ozellikle 2003 yilindan sonra ¢ikarilan basin organlarinda da bazi hikayeler yayinlanmistir. Bunlarin
basinda Tiirkmenéli dergisi gelmektedir. Fakat bunlar sayica fazla degildir.

Irak disinda yasayan Tiirkmenler de zaman zaman gazete ve dergi ¢ikarmak tesebbiisiinde
bulunmuslardir. Bunun en canli 6rneginini “Kardashik™ dergisi olusturur. Bu dergiyi, Tiirkmenlerin
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iistiine degisik donemlerde uygulanan dayanilmaz baskilar yiiziinden {ilkeyi terk ederek Tiirkiye’de
yerlesen Tiirkmen aydinlarindan bir gurup, Kerkiik Vakfi’'nin destegiyle Ocak 1999 tarihinde
Istanbul’da ¢ikarmaya baslamistir. Bagdat’ta ¢ikarilmakta olan Kardeslik dergisine atfen yerli siveye
gore Kardaslik olarak adlandirilan bu dergide, ¢esitli diisiince ve kiiltlirel yazilar yaninda, yer yer
hikayeler ve hikaye ile ilgili calismalar da yaymlanmigtir. Hikaye ¢alismalarina 6rnek olarak, Osmanli
doneminde Tiirkiye’nin ¢esitli dergilerinde Hasim Nahit Erbil’in yayinlamig oldugu 20 hikaye
hakkinda yapilan degerlendirmeyi bir 6rnek olarak gosterebiliriz (Ergin, 2013: 24).

3-3: Hikaye ve roman kitaplar:

Irak Tiirkmenlerinin 6zgiirce, insanca yasama yolunu yalniz siyasi zorluklar kesmemistir,
maddi sorunlar da her zaman yasamlarini sikistirmig, kiltiirlerinin Oniine engeller, engebeler
birakmistir. Tiirkmen edebiyatgilarinin hi¢ bir zaman cepleri, goniilleri kadar dolu olmamaigtir. Bu
yilizden kaleme sarilarak, gazete ve dergilerde yayimladiklar1 eserlerini istedikleri gibi kitaplastirmak
imkanin1 elde edememislerdir. Ancak Irak’ta Tirkmen Kardeslik Ocagi (TKO), Tirkmen Kiiltiir
Midirligt (TKM), Bir Ocak Kiiltiir Merkezi, Tiirkiye’de Kerkiik Vakfi’nin (KV) ve Irak Tiirkleri
Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi bu konuda yer yer gosterdigi kolayliklarla birka¢ hikdye ve roman
kitab1 151k ylizii gorebilmistir. Asagidaki tabloda, bu kitaplarin adlar, yazarlari ve yayin yerleri
gosterilmektedir. Tablodan da goriildigii gibi cumhuriyet doneminden giiniimiize kadar yayimlanan
Tiirkmen hikaye ve roman kitaplarinin sayisi elliyi asmamaktadir. Bunlarin bir¢cogu, Tiirkmen
hikayeciliginin altin yillar1 olarak nitelenebilen seksenli yillarda basilmistir. Bu tarihten sonra roman
yayinlamaya daha fazla 6zen gosterilmistir. Buna karsin, seckin hikayelerin biiyiik bir bolimi dergi
ve gazeteler arasinda kalmaya mahkiim edilmis, yukarida soziinii ettigimiz maddi sikintilar yiiziinden
kitaplastirilamamistir. Hamza Hamamcioglu’nun, yayinlanirken, merakla izlenen uzun hikayelerini,
bunlara en belirgin 6rnekler olarak gosterebiliriz (bkz:3-2-2). Hamamcioglu, “ele aldig1 hikayelerde,
hem teknik, hem de dil bakimindan olgun ve iistiin bir diizey tutturmus” (Saat¢i, 2004: 6-9), Tiirkmen
hikaye ve romanciligina kimligini kazandirma yolunda, Nusret Merdan, Celal Polat, Kemal Beyatli,
Sabah Tuzlu, Suphiye Halil Zeki gibi diger kalem arkadaslariyla birlikte ciddi adimlar atmistir.
2003'ten sonra I1af Kopriilii, Mehmet Hasim Salihi gibi geng yazarlarin katkilar1 hikaye hareketini
daha da hizlandirmistir. Ayrica, Tiirkmen edebiyatinin diger dallarinda ¢alisan ancak ge¢ de olsa
hikayeciligin 6nemine kanaat getirerek hikaye tiiriinii 6Gnemseyen, Suphi Saat¢i ve Mahir Nakip gibi
yazarlarin da bu kervana katilmasiyla, Tiirkmen hikayecigi tekdmiil asamasina varmistir. Bu giin bu
kalem erbaplarinin sayesinde, bir Tiirkmen hikayesini okudugumuz zaman, bir Tiirkmen hikayesi
okuyoruz kanaatine varabiliyoruz. Karakterleriyle, tipleriyle, kurgu ve konulariyla, diyalog ve mekan
tasvirleriyle bir Tiirkmen hikayesi vardir diyebiliyoruz.
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Yazar

Mahmut Nedim
Kerkiik

Hayrettin Faruk'i

Ali Marufoglu

Hasim
Kasim Salihi

Abdiilhiiseyin Umran

Adnan Sarikihya

Nevzat Abdiilkerim

Mehmet Abdiilaziz
ismail

Hayrullah Kazim

Nusret Merdan

Mehmet Omer
Kazanci
Suphiye Halil Zeki

Celal Polat

Mevliit Taha Kayaci

Abdulkadir Haccioglu

Kemal Beyath

Tablo: Baslangictan giiniimiize kadar yayinlanan hikdye ve roman kitaplari

Kitabin ad:

Miibarezeyi Ask
Yayina Hazirlayan:
M. O. Kazanci
Kadin Kalbi
Yayina hazirlayan:
M. O. Kazanci

-Olaylar Konusuyor

-Ilk Adimlar
-Hatira Defterinden Hikayeler
-Onlarin Hikayesi
-Bir Varmig Bir de Varmig

-Gok Tepe (roman)

-Sevgi Irmagi
-Yirmi besinci Saat

-Yeni Hayat
-Bir Diigiin Gecesi

-Dogum Toéreni

-Hayalimde Yasayan Giizel

-Giin Aydin Gece
-Hangi Sehre Gitsem Sen Varsin

-Cam Ardindan Bir Opiis
-Nasrettin Hoca Kerkiik’te

-Vatan Sevgisi

-Yiregimin Kirintilart
-Yalimlar Golgesinde (roman)
-Kemik Ciftligi (roman)

-Peltek Babanm Ogluna Ogiitleri

-Memleketimden Hikayeler (Dertlesmek)
-Memleketimden Hikayeler (Adalet
Divani)

-Kerkiik Seni Yazdim (roman)
-Kerkiik’ten Cocuk Hikayeleri, 4
Kitapeik
-Kerkiik’te Korya Pazar
-Kerkiik’te Zaman
-Yabanc1
-Kasirgada Yol Alanlar (Roman)
Bahar1 Kim Kagirdi (roman)

Yayin yeri

Bagdat

Bagdat, 2. Baski

Elyazmasi
Ankara

Kerkiik

TKM / Bagdat
TKM/ Bagdat
TKO / Bagdat
TKM/ Bagdat

TKM/ Bagdat

TKM/ Bagdat
TKM/ Bagdat

TKM/ Bagdat
TKM/ Bagdat
TKM/ Bagdat

TKM/ Bagdat

TKM/ Bagdat
TKO/ Kerkiik

TKM/ Bagdat
TKO/ Bagdat

TKM/ Bagdat

TKM/ Bagdat
TKM/ Bagdat

Tiirkiye - Bursa

KV/ Istanbul

Irak Tirkmen
Cephesi/ Erbil

Dogramaci Kiiltiir

Vakfi/ Tiirkiye

KV/ Istanbul
[stanbul

KV/ Istanbul
KV/ Istanbul

Istanbul — Bengii

Tiirkiye
Tiirkiye

Tarih

1909
2009

1915
2013

1964

1975
1983
19 84
1999

1976

1980
1990

1984
1995

1985

1986

1986
2009

1987
2007

1991

1992
1996
2016

2004
2002
2006
2003
2003
2009
2013
2015

2020
2022
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-Sirmal1 Pabug Bir Ocak/ Kerkiik 2007

Hamza Hamamcioglu -Beyaz Horuz Bir Ocak/ Kerkiik 2008

-Efsun ve Yorgun Kuta Tiirkiye 2020

Bahattin Akasya Evrende Bir Elma (Bilim Kugu) Tiirkiye 2009

-Taskoprii Istanbul 2011

-Zamanin Tanig1 (roman) Istanbul 2012

-Sessizligin Gizli Sesi (roman) 1stanbul 2015

Necmettin Bayraktar -Giirglirbaba Masallar1 (Cocuk Romani) Istanbul 2016

- Samanc1 Kiz1

(Cocuk romant) Istanbul 2016

Kum Krallig1 (roman) Tirkiye 2022

-Silaya Doniis TKO/ Kerkiik 2012

Sabah Tuzlu -Demiryolu Duragi Tuzhurmatu 2019

-Cocuk Hikayeleri Siileymaniye 2020

Selma Merdan -Munise (roman) TKO/ Kerkiik 2013

Suphi saatci -Evliya Celebi Kerkiik’te Kv/ jstanbul 2013

P ¢ -Daragacinda Sallanan Bayraklar, KV/ Istanbul 2016

Ersat Hiirmiizlii Mavi Urbalilar KV/ Istanbul 2020

Methet Ziilal Beyaz Giil Kimizi Giil Kerkiik 2022

Mehmet Hasim Salihi 15 Kerkiik Plakali Arag Kerkiik 2023
T1af Kopriilii 23 Oykii I il

Mahir Nakip Muhacir Kuslar Tiirkiye 2024

Sonug

Yukarida sergiledigimiz bilgilerden de ¢ikarilabilecegi gibi, Irak Tiirkmenleri, edebiyat tiirleri
arasinda hikaye tiirinii hicbir devirde ihmal etmemislerdir. Ancak kendi dillerinde egitim
gormedikleri i¢in bu tiirde zorluklar ¢ekerek, kalem oynatmay1 gerektigi gibi becerememislerdir. Bu
durum Kardeslik dergisi (1961- devam etmektedir) ve daha sonra Yurt gazetesiyle (1970- 2003) Birlik
Sesi dergisinin (1971-2003) yayin hayatina baslamasiyla, tam olarak degismis ve seksenli yillara
gelinince Tiirkmen hikaye ve romanciligi zirveye varmistir. Bu ii¢ yayin organinda yiizlerce hikayeler
yayimlanmistir Bunlarin, teknik, dil, iislup, kurgu ve tema bakimindan en giizel 6rneklerini bu kitapta
ad1 gecen yazarlarimiz vermistir. Giinlimiizde iilke i¢cinde ve disinda ¢ikarilan onlarca dergi ve
gazeteler de, hikaye ve romanciligin Tiirkmen edebiyatinda daha genis bir bigimde yayginlasmasi
konusunda temkinle adimlarla katkilarini stirdiirmektedir.
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Ozet

Kirgizlar, tarih boyunca diger Tiirk halklariyla birlikte Yenisey, Orhun, Uygur, Arap, Latin ve Kiril gibi gesitli
yaz1 sistemlerini kullannustir. Islam’in Kirgiz topraklarinda yayilmastyla 10. yiizyildan itibaren Arap alfabesi
kullanilmaya baslanmis, bu dénemde Kasgarli Mahmud’un Divanu Lugati’t-Tiirk ve Yusuf Has Hacip’in
Kutadgu Bilig gibi eserleri Arap harfleriyle yazilmistir. 18. yilizyilda Kirgiz yoneticilerinin Rusya ve Cin gibi
iilkelere yazdiklari mektuplar da Arap harfleriyle kaydedilmistir. 20. yiizyilin baslarina dek kullanilan bu yazi
sistemi, Kirgizlarin kiiltiirel ve entelektiiel hayatinda 6nemli bir yer tutmustur.

Kirgiz milli yazisinin gelisim tarihinde énemli bir zaman olan 1917-1928 yillar1 arasinda gerceklestirilen
Latinlesme siireci siiphesiz dikkate deger bir doniim noktasidir. Bu reform ¢aligmalarinin basinda bulunan K.
Tinistanov, E. Arabayev, K. Karasayev ve E. Polivanov gibi uzmanlarin biiylik ¢abalari sonucunda, 1928
yilinda uyarlanan Latin alfabesi resmi olarak kabul edilmistir. Ancak 1940 yilinda, Sovyet etkisiyle Kiril yazi
sistemine gecilmis ve Kirgiz alfabesi, Rus alfabesinin 33 harfinin dahil edilmesiyle yeniden diizenlenmistir.
Boylelikle 20. yiizyi1lda Kirgizistan’da li¢ farkli yazi sisteminin kullanildig1 bir donem yasanmistir. Bununla
birlikte, bir alfabe degisikliginin yalnizca yazi sistemleriyle sinirli olmadigi, siyasetten kiiltiire, bagimsizlik
idealinden din ve orf-adetlere kadar birgok faktoriin bu siireci etkiledigi goriilmektedir.

Bugiin Kirgiz dilinde kullanilan Kiril alfabesine dayali 36 harf, Kirgizcanin 39 sesini temsil etmektedir. Dilin
Ozgiin fonetik 6zellikleri arasinda yer alan o, y ve x gibi harfler bu alfabede yer alsa da, bazi seslerin ifade
edilememesi ve gereksiz isaretlerin bulunmasi gibi sorunlar mevcuttur. Bu baglamda, dilin dogal fonetik
yapisini ve 6zgilin ses sistemini yansitacak sekilde modern bir Latin alfabesi gelistirilmesi gerekmektedir.

Onerilerimiz, karmasik veya gereksiz isaretlerin ¢ikarilmasi ve Kirgizcanm 6zgiin seslerinin dogru sekilde
temsil edilmesi {izerine yogunlasmaktadir. Ayrica, yeni alfabenin dijital uyumunu saglamak, egitim
miifredatina entegrasyonunu kolaylastirmak ve uluslararasi iletisimde kullanimi tegvik etmek Onerilerimizin
temel unsurlaridir. Bu baglamda, Latin alfabesine gecis, Kirgiz dilinin modernizasyonu i¢in 6nemli bir firsat
sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Alfabe, Kirgiz dili, Harf, Ses, Unlii, Unsiiz, Yazi.
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Abstract

Throughout history, the Kyrgyz, alongside other Turkic peoples, have utilized various writing systems,
including Yenisei, Orkhon, Uyghur, Arabic, Latin, and Cyrillic. Following the spread of islam in Kyrgyz
territories in the 10th century, the Arabic script came into use. During this period, works such as Divanu
Lugati’t-Tiirk by Mahmud al-Kashgari and Kutadgu Bilig by Yusuf Khass Hajib were written in Arabic script.
In the 18th century, letters written by Kyrgyz rulers to countries like Russia and China were also recorded in
Arabic script. This writing system, which remained in use until the early 20th century, played a significant role
in Kyrgyz cultural and intellectual life.

The period between 1917 and 1928 marked a significant turning point in the development of the Kyrgyz
national script with the process of Latinization. Under the leadership of experts such as K. Tynystanov, E.
Arabaev, K. Karasaev, and E. Polivanov, the Latin alphabet was adapted and officially adopted in 1928.
However, in 1940, under Soviet influence, the Cyrillic writing system was introduced, incorporating 33 letters
of the Russian alphabet into the Kyrgyz script. As a result, Kyrgyzstan experienced the use of three different
writing systems during the 20th century. It is evident that such alphabet transitions were not merely linguistic
phenomena but were influenced by various factors, including politics, culture, ideals of independence, religion,
and traditions.

Today, the Kyrgyz language employs a Cyrillic-based alphabet comprising 36 letters to represent 39 phonemes.
While characters such as e, y, and H reflect some of the language's unique phonetic features, challenges persist,
such as the inability to represent certain sounds accurately and the presence of unnecessary symbols. In this
context, there is a pressing need to develop a modern Latin alphabet that accurately reflects the natural phonetic
structure and unique sound system of the Kyrgyz language.

Our recommendations focus on eliminating complex or redundant symbols and ensuring the accurate
representation of Kyrgyz phonemes. Additionally, we emphasize the importance of designing a new alphabet
compatible with digital platforms, facilitating its integration into educational curricula, and promoting its use
in international communication. In this regard, transitioning to a Latin-based alphabet presents a significant
opportunity for the modernization of the Kyrgyz language.

Keywords: Alphabet, Kyrgyz language, Letter, Sound, Vowel, Consonant, writing.

Extended Summary

This scientific article systematically examines the modern Kyrgyz alphabet and its phonetic features,
problems related to Cyrillic script, and the necessity of transitioning to the Latin alphabet. Currently,
the Kyrgyz language uses a Cyrillic script alphabet consisting of 36 letters, which expresses a total
of 39 sounds. 14 of these sounds are vowels and 25 are consonants. The alphabet also includes letters
such as e, y, and H, which are specifically for the Kyrgyz language. The article provides a comparative
phonetic analysis of the features, use, and other Turkic languages of these sounds. For example, the
relationship between the sounds b and v, the pronunciation of the sounds b as v in certain cases, but
only as b in writing, is explained in detail. Although the sounds G and K are also pronounced in
accordance with the relationship of the language to thick and thin vowels, they are not considered
different in terms of phoneme and are simply evaluated as variants of one phoneme. It is also
emphasized that the sounds C are not unique to the Kyrgyz language, but arose later and appeared as
a result of historical changes with the sounds y. At the same time, the issue of long vowels is also
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touched upon, noting that they are indicated not by special letters, but by the repetition of short vowels
(aa, ee, 00, 00, uu, iill). Although the letters O and E in the alphabet express one phoneme, the different
spelling in the current graphic system is explained by the influence of the Russian language. In fact,
it is emphasized that it would be more logical to use one letter for this sound. The sound N is also
considered an integral phoneme of Kyrgyz, and the use of this sound in both historical and modern
contexts is explained in detail. Although this phoneme is not in all Turkic languages, it must be
reflected in the Latin alphabet, since it is actively used in Kyrgyz. The main point of the article is that
the transition of the Kyrgyz language from the Cyrillic alphabet to the Latin script is not only due to
technological and global reasons, but also due to the need to more accurately express the national
identity and phonetic structure of the language. The Cyrillic alphabet expresses some sounds
inaccurately, or some symbols from Russian (b, 5) do not correspond to the Kyrgyz language. For this
reason, it is considered important to simplify the alphabet, use only symbols that reflect the phonetic
system of the Kyrgyz language, and abandon unnecessary, foreign symbols. The emphasis is on the
alphabet being both simple for users and functional in terms of technology and international relations.

In the era of globalization and integration, the transition to Latin graphics is presented as an important
step in terms of forming a common means of communication of the Turkic world. It is no coincidence
that a large part of other Turkic republics have already made this transition and supported the idea of
a common alphabet. This will lead to a wider spread and recognition of the language not only at the
national level, but also in the international arena. The preparation of a Latin alphabet that can
represent the phonetic richness and uniqueness of the Kyrgyz language while preserving it will both
facilitate the learning of the language and ensure its compatibility with modern technological fields.
The article also includes examples of the proposed new Latin alphabet. This alphabet should provide
efficiency in use, educational opportunities and technological integration. It is proposed to use double
letters for long vowels, and it is recommended not to include the letter o, which represents the sound
/e/. It is stated that there is no need to use combined letters and separating, softening signs from
Russian. One of the most important proposals is to reflect the sound fi and preserve this phoneme and
represent it in the Latin alphabet. The proposed alphabet is superior in both phonetic compatibility
and technological flexibility.

Giris

Bugiin Kirgiz dilinde, Kiril alfabesine dayali 36 harf kullanilmaktadir. Kirgiz diline 6zgii o, y
ve H gibi ek harfler de bu alfabenin bir parcasidir. Bu 36 harf, toplamda Kirgizcanin 39 sesini temsil
etmektedir. Bu seslerden 14’1 iinlii, 25’1 ise tinsiizdiir. Uzun {inliiler, kisa {inliilerin ¢iftlenmesi yoluyla
gosterilmektedir. Giintimiizde kullanilan harfler su sekilde siralanabilir:

A) 59 B9 F’ I[) E9 E7 >I<) 35 H7 P'IQ K9 ‘]-‘[) M9 H) H) 07 69 ]‘_‘[) P9 C9 T) S’) Y7 ®5 X7 L[Q q7 ]‘LIJ IH) ’B) bI) b7 39
IO, 4.
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L.Kirgiz Dilindeki harflerin kullanim ozellikleri.

A veya O: o harfi /&/ sesini belirtmek igin kullanilir. & sesini ifade eden o harfi, Karahanlilar
doneminden itibaren Tiirk dillerinden Azericede, Tatarcada, Gagavuzcada, Tiirkmencede, Kazakgada,
Ozbekgede, Baskurtcada kullanilir. Kirgiz dilinin 6z sdzlerinde bu ses yoktu. Yabanci dildeki
kelimelerde bulunur. Dolayistyla bu sesin alfabede 6zel bir harfle isaretlenmesine gerek yoktur.

Bb: Cagdas Tiirk dillerinde b sesi Bb harfiyle belirlenir. Cagdas Tiirk Dillerinde b sesi
kelimenin sonunda bulunmaz ve bu ses Bb harfiyle isaretlenir.

Kirgiz dilinde iki sesli harf arasindaki b harfi tonlu bir dis dudak, sizic1 b olarak okunursa (v
olarak degil): aba, ooba, ubakait, kiibd, diger tiim durumlarda patlayici b olarak okunur: barmak, bala,
barba vb. (Sadikov, 2005: 85).

V:.Tesekkiiliinde hava i¢in dar bir ge¢it bulunan iinsiiz, siirekli, tonlu sedali, dis-dudak
tinsiiziidiir. Bu ses ¢ift dudak v’si denir, Tiirk¢enin baz1 sive ve lehgelerinde eskiden beri
kullanilagelmistir. Giinlimiiz Kirgiz dilinde v {insiizii, b foneminin bir varyanti olarak her zaman iki
sesli harf arasinda ¢ift dudakli bir ses olarak telaffuz edilir, ancak yazida b harfiyle isaretlenir: aba,
ooba, ubakit, abaz (Sadykov, 2006: 39).

Gg: Gg - patlama, 6n damak /arka damak, yumusak, esles (Sadikov, 2006: 39). Tesekkiil
noktasina gore g sesi k sesiyle eslestirilebilir. Kirgizcada Gg iinsiiziiniin kalin sesli harflerin yaninda
kalin, ince sesli harflerin yaninda ince telaffuz edilir ve iinliilere dayalidir. Bu 6zelligine gére bu sesin
tiretildigi yere hem 6n damak, hem de arka damak adi verilir. Yapilis yerine gore farkliliklari olmasina
ragmen kalin ve ince i¢in ayr1 bir fonem degildir. Ayni1 ses biriminin yalnizca iki ¢esidi olarak sayilir.
Gg sesinin alt seslerini ayr1 harflerle isaretlersek, daha fazla ses biriminin de ayr1 ayri isaretlenmesi
gerekir.

Ee: Ee ince, diiz, genis bir sestir (Sadikov, 2006: 31). Kirgiz dilinde bu ses iki farkli harfle
yazilir. Kelime basinda 5, ortasinda ve sonunda e seklinde yazilir. Ciinkii Ruscada kelimenin
basindaki e harfi "ye" olarak kullaniliyor: Evropa, edinitsa. Bu Kirgiz diline uymuyor. Iki farkli harfle
yazilsa da bu ses ayn1 fonemdir ve kelimenin anlami1 degismez. Kirgiz alfabesinde ya, yu, ye, yo yoksa
e sesi de Latin harfi gibi kelimenin her yerinde e seklinde yazilmalidir.

Cc: Cc - patlamali, damak-dis iinsliz, esles, yumusak (Sadikov, 2006: 39). Eski Tiirk dilinde
c sesi yoktu. Asil Tiirkge kelimeler y sesiyle, yabanci kelimeler ise ¢ sesiyle (ir.ir. kelimeler)
baslamisti. Y sesinin c'ya gegis siireci ilk kez Mahmud Kasgarli'nin eserinde goriilmektedir. Kasgarli
Mahmud, Tiirk Dillerinin Oguz ve Kipgak gruplarinda y sesinin c sesine gecisine dikkat ¢ekmistir:
yil > ci1l, yas > cas, yel > cel, yet- > cet-, yol > col, yliz > ciiz vb. Kelimenin basinda: yabiz > capiz,
yaka > caka, yan- > can-, yok > cok, yuvka > cupka, yut- >cut-, yala- > cala-, yaman > caman, yiikle
- > ciikto- , yigit > cigit, yer > cer, yiiz > ciiz. Eski Tiirk¢ede ¢ sesi kelimelerin ortasinda ve sonunda

bulunmazdi. Bunun nedeni c sesinin Kirgiz dilinin gelisiminde ortaya ¢ikan yeni bir ses olmasidir.
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Yy: Yy — siirekli, tonlu 6n damak iinstiziidiir (Sadikov, 2006: 39). Y fonemi k, g, n gibi kalin
sesli harfler arasinda kalin, ince sesli harfler arasinda ise ince telaffuz edilir: ey, ay. Eski Tiirk dilinde
y sesi kelimenin basinda, ortasinda ve sonunda bulunmaktadir (Ercilasun, 2010: 173-177).

Y iinsiizii Glinlimiiz Kirgiz Dilinde kelimenin baginda yer almaz. Tarihsel donemlerde y sesi,
kelime basinda y > c seklinde ses degisimlerine ugramistir: y1l > cil, yir > cer, yok > cok, yurt > curt,

yliz > cliz, yit- > cet-, yiti > ceti, yen- > cen-, yu - > cuu-
Ortak Tiirk Alfabesinde y sesi Yy harfi ile igsaretlendigini goriiyoruz.

Kk: Kk — siireksiz, tonsuz 6n damak / art damak {insiiziidiir (Sadikov, 2006: 39). Olusum
noktasina ve hava akiminin durumuna gore k sesi g sesiyle eslestirilir. Her ikisi de olusum noktasina
gore kalin sesli harflerle geldiklerinde 6n damak, ince sesli harflerle geldiklerinde ise art damak
iinsiizleri olarak kullanilir: teke, taka. Olusum noktasina gore farkliliklar gosterse de kalin ve ince
sesler ayr1 ses birimleri degildir. Ayni ses biriminin yalnizca iki ¢esidi olarak sayilir. Oguz grubu Tiirk
dillerinde bu ses k'den g'ye degisen sekilde kelime basinda kullanilir. Kelime basindaki k~g degisimi
Oguz dillerinin en tipik fonetik degisimi olup Tiirkmence, Tiirk¢e ve Azarbaycan’cada goriiliir: kol >
g06l, kom- > gdm-, kol > gol, kel- > gel- (Karaagag, 2018: 183).

Nfi: Nfi — patlamali, nazal iinsiizii, 6n damak / art damak iinsiiziidiir. Bu ses, eski ve modern
Tiirk dillerinde kelime basinda kullanilmaz, kelimelerin ortasinda ve sonunda yaygin olarak bulunur
(Sidikov, 2001: 164). Kelime ortasinda: siifiiikk > s60k, konlek > koynok, yaii > caii, afila > afida-,

afi¢1 > an¢1, Kelime sonunda: yen- > cefi-, tafi > taf, bifi > mifi, bufl > mufi.

N sesi tiim Cagdas Tiirk Dillerinde kullanilmaz. Ornegin CagdasTiirkiye Tiirk¢esinde fi ~ n
ses degisimine ugramis ve N harfiyle isaretlenir.

06: 06 — ince, genis, yuvarlak bir iinliidiir (Sadikov, 2006: 31). Eski Tiirk¢ede 6 sesi yalnizca
kelimenin ilk hecesinde bulunur. Giiniimiiz Kirgiz dilinde {inlii uyumuna gore kelimenin sonunda da

bulunabilir. Tiirkge: kopiir > Kirgizca: kopiird. Giiniimiiz Tiirk dillerinde & sesi O6 harfiyle isaretlenir.

Uii: Uil - ince, dar, yuvarlak iinliidiir (Sadikov, 2006: 31). Eski ve Cagdas Tiirk Dillerinde 7
sesi kelimenin her yerinde kullamlir. Giiniimiiz Tiirk dillerinde ii sesi Uii harfiyle isaretlenir. Uzun
tnliiler: Tirk dillerinde uzun tinliler, kisa tinliilerden farkli olarak o6zellikle zorlu bir gelisim
stirecinden gecmistir: sesli harflerle {insiizlerin kesismesinden, iki iinliiniin ortasindaki iinsiizlerin
diismesinden veya {insiizlerin kelime sonunda diismesinden ortaya ¢ikmustir: agir > oor, bagir > boor,
bilegii > biliiii, yegen > ceen, tirig > tiriili, tag > too, elig > elliili, ulug > uluu. Kirgiz alfabesinde uzun
iinliiler i¢in 6zel bir harf bulunmamaktadir. Kisa sesli harflerin iki tekrariyla isaretlenirler: aa, eh, oo,
uh, uu, uu. Latin alfabesine gec¢is yaparken de uzun tnliiler i¢in kisa sesli harflerin iki tekrarla
isaretlenmesini Oneririz: aa, ee, 0o, 00, uu, iil. y+a, y+e, y+o, y+u ses kombinasyonlari: Kirgiz
Dili'nindeki y+a, y+e, y+o, y+u seklindeki ses kombinasyonlar1 Rus Dilinin etkisinden yola ¢ikilarak
a1, e, €, 1 harfleriyle isaretlenmistir. Ancak Kirgiz diline 6zgii olan e ve y fonemleri Rusgada
bulunmadigindan #i+e ve ii+y ses kombinasyonlar1 dikkate alinmamistir. Bu da kombinasyon
harflerin Kirgiz diline 6zgii olmadiginin kanit1 olarak goriilebilir. Aciratuu — B ve igkertiili — »
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isaretleri. Kirgiz alfabesinde ayirma (aciratuu — ) ve yumusatma (ickertiili — ») isaretleri ayr1 ayri
harfler olarak yer almasina ragmen herhangi bir sesi temsil etmemektedir. Bu iki harf yalnizca Rus
dilinden alian yabanc1 sozciiklerde (c»e30, pasveso, narvmo) kullanilmaktadir.

I1. Kirgiz Dilinin Latin Alfabesine Gegisi Icin Gereklilikler

Kiiresellesme ve Entegrasyon Baglaminda Latin Alfabesi:

Kiiresellesme stirecinin  hizla ilerledigi glinimiizde, diinya genelinde pek c¢ok iilke
entegrasyon siireclerinde Latin alfabesini tercih etmektedir. Bu egilim, 6zellikle bagimsiz Tiirk
Cumhuriyetleri arasinda belirgin bir sekilde gozlemlenmektedir. Hemen hemen tiim Tiirk tlkeleri,
iletisim ve kiiltiirel etkilesim alanlarinda Latin alfabesini kullanmaya baslamistir. Bu doniisiim, Tiirk
Devletleri Teskilat1, Tiirkiye Parlamentolar1 Konseyi, TURKSOY, Tiirk Akademisi, Tiirk Ulkeleri
Devlet Bagkanlar1 Zirvesi ve Uluslararas Tiirk Kiiltlir ve Miras Vakfi gibi kuruluslar araciligiyla Tiirk
halklarini birlestirmeye yonelik 6nemli bir adim olacaktir. Bu adimlar, Tiirk diinyasinin daha giiclii
bir entegrasyonu ve kiiresel diizeyde daha etkili bir temsil i¢in 6nemli bir firsat sunmaktadir.

Kirgiz Dilinin Milli Ozelliklerinin Dogru Yansitilmasi:

Kirgiz dilinin 6zgiin 6zelliklerinin tam anlamiyla yansitilabilmesi igin, mevcut Kiril
alfabesindeki bazi kusurlarin giderilmesi gereklidir. Kiril alfabesi, baz1 sesleri tam anlamiyla ifade
edememekte veya gereksiz isaretler kullanmaktadir. Kirgiz dilinin dogal karakterini, tiim ses sistemini
dogru sekilde temsil eden, sadelestirilmis ve fonetik acidan uygun bir Latin alfabesi gelistirilmesi,
dilin daha etkin bir sekilde kullanilmasini saglayacaktir. Bu durum, yalnizca dilin fonetik yapisinin
tyilestirilmesiyle kalmayacak, ayn1 zamanda Kirgizca’nin kiiltiirel miras1 da daha verimli bir sekilde
korunmus olacaktir.

Egitim ve Uluslararasi Iletisimde Latin Alfabesinin Onemi:

Egitim alaninda, yabanci dillerin 6grenilmesinde ve uluslararasi iletisimde Latin alfabesi
kullanim1 giiniimiizde biiyiik bir kolaylik saglamaktadir. Kirgiz dilinin Latin alfabesiyle ifade
edilmesi, 6grenme siirecinde daha az komplikasyon yaratacak ve dgrencilerin sadece anadillerini
degil, ayn1 zamanda diinya dillerini de daha verimli bir sekilde grenmelerini saglayacaktir. Ornegin,
giiniimiizde 6grenciler, hem anadillerini hem de yabanci dillerini 6grenmek i¢in farkli alfabeleri
o0grenmek zorunda kalmaktadir. Latin alfabesinin benimsenmesi, bu tiir karmasikliklar1 ortadan

kaldirarak daha hizli ve etkili bir dil 6grenme siireci sunacaktir.
Dijitallesme ve Teknolojik Ihtiyaglar:

Dijitallesme siireci, Kirgiz dilinin teknolojiyle entegrasyonunu zorunlu hale getirmistir.
Bilgisayar teknolojilerinde ve ¢esitli yazilimlarda, Windows, MacOS gibi isletim sistemlerinde Latin
alfabesinin kullanilmasi, dilin dijital ortamda daha yaygin bir sekilde kullanilabilmesine olanak
saglayacaktir. Bu durum, 6zellikle Unicode sembol sisteminin Latin alfabesi i¢in evrensel bir temele
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dayanmas: sayesinde biiyiik kolayliklar saglayacaktir. Ornegin, matbaacilik, grafik tasarim, dijital
medya ve mizanpaj gibi alanlarda .otf ve .ttf gibi yazi tipleri, Kiril alfabesine uyarlanmadan dogrudan
uluslararas1 veri tabanlarindan kullanilabilir hale gelecektir. Bu da hem ekonomik verimliligi
artiracak hem de dilin dijital diinyada daha genis bir alanda erisilebilir olmasina katki saglayacaktir.

I11. Kirgiz Dilinin Latin Alfabesine Gecis Onerisi

Kirgiz dilinin ses sistemine uygun, modern ve kullanigh bir Latin alfabesi gelistirmek i¢in
Tirk dillerinin alfabe 6zelliklerinin karsilagtirmali bir analizi yapilmistir. Bu dogrultuda, asagidaki
Oneriler sunulmaktadir:

Uzun Unliilerin Gésterimi:

Kirgiz dilindeki uzun {inliilerin, kisa sesli harflerin c¢iftlenmesiyle ifade edilmesi
onerilmektedir:

Ornegin, aa, ee, 0o, 66, uu, tii.

Bu yontem, Kirgizca uzun inlilerin dogal 6zelliklerini yansitirken, kullanicilar i¢in de
anlasilir bir sistem sunar.

Jce/ Sesinin Ifadesi:

/&/ sesini temsil eden o harfinin Kirgiz Latin alfabesine dahil edilmemesi 6nerilmektedir.
Ciinkii bu sesin mevcut Kirgiz dilindeki kullanimi siirlidir ve bu harfin dahil edilmesi, alfabenin
karmagikligini artirabilir.

Kombinasyon Harflerinin ve Isaretlerin Dislanmasi:

y+a, y+e, y+o, y+u gibi harf kombinasyonlarinin, Kirgiz dilinin karakteristik 6zelliklerini
yansitmadig1 gerekcesiyle alfabeye dahil edilmemesi 6nerilmektedir.

Benzer sekilde, Kiril alfabesindeki ayirma isareti (p) ve yumusatma isareti (b) gibi
sembollerin, Kirgiz dilinin dogal yapisiyla uyumlu olmadigt icin kullanilmamas: gerektigi
distiniilmektedir.

k, g ¢ Fonemlerinin Temsili:

k, g ve ¢ fonemleri i¢in iki farkli grafigin kullanilmasina gerek olmadigi belirtilmektedir.
Bunun yerine, tek bir grafik sembol kullanimi1 6nerilerek alfabenin daha sade ve kullanici dostu hale
getirilmesi amaglanmaktadir.

Nazal / i/ Sesinin Dahil Edilmesi:

Kirgiz dilinde nazal 7 sesi, dilin fonetik yapisinda 6nemli bir yer tutmaktadir ve bu ses,
Kirgizca i¢in vazgegilmezdir. Dolayisiyla, Latin alfabesinin Kirgiz diline uyarlanmasinda 7 harfinin
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de dahil edilmesi gerektigi onerilmektedir. Bu harf, dilin fonetik yapisinin dogru bir sekilde temsil
edilmesi i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir.

Dijital Uyum:

Alfabe, Unicode sistemine uygun olmali ve yazili, dijital tiim platformlarda kolayca
uygulanabilir hale getirilmelidir.

Egitim ve Adaptasyon:

Yeni alfabenin, egitim miifredatina agsamali olarak entegre edilmesi, 6gretmenlerin egitilmesi
ve halk arasinda farkindalik olusturulmasi i¢in programlar gelistirilmelidir.

Sonug

Kirgiz dilinin Latin alfabesine gecisi, sadece yazi sisteminde bir degisiklik degil, ayni
zamanda dilin uluslararasilagsmasi, dijitallesmesi ve Tiirk diinyasiyla entegrasyonu agisindan stratejik
bir adim olarak degerlendirilmelidir. Bu siirecte, hem dilin fonetik yapisi eksiksiz bir sekilde
yansitilmali, hem de egitim, iletisim, dijital ortamlar gibi farkli alanlarda kullanim kolayligi
saglanmalidir. Latin alfabesi sayesinde Kirgizca daha genis cografyalarda taninabilecek, geng nesiller
icin Ogrenilmesi kolaylasacak, bilgi teknolojileri ile daha uyumlu hale gelecek ve Tirk halklari
arasinda ortak kiiltiirel kopriilerin giiclenmesine katki verilecektir. Bu nedenle gecis siireci dikkatle
planlanmali, halk bilin¢lendirilmeli ve egitim kurumlarinda uygulanmasi asamali sekilde
gergeklestirilmelidir. Boylece Kirgizca hem tarihi kimligini koruyacak hem de modern diinyanin
ihtiyaclarina cevap verebilecek giiclii bir iletisim araci haline gelecektir.
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Ozet

Eski zamanlardan beri ilkbaharda kutlanan Sabantuy Tatar halkinin en 6nemli geleneksel bayramidir. Ayni
zamanda en eski bayrami da olabilir. Bu ¢alismamizda bayrama muhtelif agilardan yaklasip - amaci, tarihi,
gelisimi-degisimi, baz1 6zellikleri - genel bir tablo olusturmaya c¢alisacagiz. Genellestirip kisaca ifade etsek,
asagidakileri soyleyebiliriz: 1. Sabantuy bayraminin ana unsurlari: kurban, giires, at yarisi v.s. 2. Bayramda
herkes - bayan1 da erkegi de, ¢ocugu da yaslist da katilmig. 3. Bayramin amaci ve icerigi meselesinde birgok
fikir mevcuttur: doganin uyanisi, yazin gelmesi, Gok Tanrisina tapma, tarla iyelerine kurban getirme, ekim
islerinin basi, genclerin ergenlik siavi v.s. 4. Sabantuy’un meydana gelmesini tarih¢iler Bulgar donemine ve
daha erken g¢aglara dayiyorlar. 5. Sabantuy eskide hemen kar iridikten sonra (nisanin sonunda), tarim isleri
baglamadan 6nce diizenlenmis. XIX yiizyilda artik mayis aymda yapilmasi belli. Daha son donemlerde ise
ekim isleri tamamlandiktan sonra (haziranda) diizenlenmeye baslamis. Halkin hayatinda, geleneklerinde, zaten
kiiltiiriinde 6nemli yer tutan bir degeri olarak Sabantuy Tatar dilinin farkli katlamlarinda yansimaktadir.
Sabantuy’la ilgili biiyiik bir leksik katlam olusmus. Bayrami, yarisma tiirlerini, geleneksel yemekleri, v.s.
adlandirmak i¢in kullanan leksik birimlerin ¢oklugu, semantiki acisindan karmasikligi, yayginligi ve aktifligi,
bayramin gelenek olarak ¢ok yaygin oldugunu, Tatarlarin tiim gruplarinda yasayageldigini, Sabantuy’un
koklerinin ¢ok eski donemlere ulagtigini kanitlamaktadir.

Giliniimiizde de bayram 6nemini yetirmedi, Tatar halkinin yasam tarzinin ayrilmaz bir parcasi olarak devam
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sabantuy, Tatar halki, geleneksel bayram, Sabantuy’un tarihi.

Abstract

Sabantuy, which has been celebrated in spring since ancient times, is the most important traditional holiday of
the Tatar people. It may also be the oldest holiday. In this study, we will approach the flag from various angles
and try to create a general picture of its purpose, history, development-change, some features. If we generalize
and express it briefly, we can say the following: 1. The main elements of the Sabantuy feast are: sacrifice,
wrestling, horse racing v.s. 2. Everyone participated in the feast - both the woman and the man, the child and
the elderly. 3. There are many ideas about the purpose and content of the holiday: awakening of nature, arrival
of summer, worshipping the Sky God, offering sacrifices to the field owners, the beginning of October works,
the adolescence exam of young people v.s. 4. Historians date the occurrence of Sabantuy to the Bulgarian
period and earlier ages. 5. Sabantuy was arranged immediately after the snow broke in the old (at the end of
April), before the agricultural works started. In the XIX century, it is now obvious that it is held in May. June
October has started to be organized after the planting works have been completed (in June). Sabantuy is
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reflected in different layers of the Tatar language as a value that already holds an important place in the life,
traditions and culture of the people. I have a big vocabulary about Sabantuy. Holidays, types of competitions,
traditional dishes, v.s. the multiplicity of lexical units used for naming, their complexity, prevalence and activity
in terms of semantics prove that the holiday is very widespread as a tradition, it lives on in all groups of Tatars,
the roots of Sabantuy reach back to very ancient times.

Today, the holiday has not lost its importance enough, it continues as an integral part of the lifestyle of the Tatar
people.

Keywords: Sabantuy, Tatar people, traditional holiday, history of Sabantuy.

Extended summary

This article is devoted to the comprehensive study of Sabantuy, one of the most ancient, multilayered,
and culturally rich elements of the spiritual heritage of the Tatar people. The work explores the origin
of Sabantuy, its semantic and functional development, its role within the social and cultural context,
its ritual structure, linguistic aspects, and its contemporary status. The article addresses not only the
folkloric character of the holiday but also encompasses its social, ideological, linguistic, and
anthropological dimensions. This approach highlights Sabantuy not merely as a folk celebration, but
as a cultural phenomenon with historical continuity and identity-forming power.

Sabantuy is presented as one of the oldest and most significant national holidays of the Tatar people.
Its main function is to mark the seasonal transition related to agriculture—the ceremonial opening of
the sowing and harvesting period, expressing gratitude to nature, and celebrating the rhythm of rural
life through public festivities. The article presents various scholarly perspectives regarding the origins
of Sabantuy; while some researchers trace its roots to the period of Volga Bulgaria, others link it to
the animistic worldview of earlier Turkic ethnic groups. The author notes a written source from 1292
in which the phrase “Sabantuy Day” appears, presenting this as compelling evidence that the holiday
has a documented history of at least 733 years. This demonstrates that Sabantuy stands out not only
due to its folkloric features, but also due to its historical continuity and culturally institutional
character.

The article provides detailed information about the rituals and ceremonies that form the structure of
Sabantuy. Traditional animal sacrifice rituals, national wrestling (koris), horse racing, village games,
and various folk entertainments are highlighted as the core components of the festival. These
ceremonies serve not only for entertainment but also function as social mechanisms that unite the
community. The democratic spirit of Sabantuy is particularly emphasized—people of all social strata,
regardless of gender, age, or wealth, participate equally. This inclusivity reinforces Sabantuy’s
symbolic function as a celebration of social equality and collective solidarity.

The article also focuses on the semantics and ideological meaning of the holiday. According to various
scholarly approaches, on the one hand, Sabantuy stems from agrarian calendar rituals, and on the
other, it retains mythological and animistic origins. The synthesis of these perspectives reveals the
multilayered nature of the celebration. A particularly notable point is that despite acquiring different
ideological tones over time, the core folkloric components, ritual system, and collective memory
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associated with Sabantuy have remained stable. For example, during the Soviet era, although
Sabantuy was incorporated into the official calendar and used as a tool for ideological propaganda,
its essential structure was preserved.

The geographical spread of Sabantuy is also thoroughly examined. The festival is celebrated not only
in the Republic of Tatarstan but also in Bashkortostan, Chuvashia, Mordovia, Udmurtia, and among
other neighboring Turkic and non-Turkic peoples in various forms. This indicates that Sabantuy has
become a regional cultural phenomenon and demonstrates the shared ritual foundation among Turkic
peoples. The wide geographic distribution of Sabantuy reflects both cultural diffusion processes and
deep-rooted cultural integration among Turkic-speaking nations.

The article highlights the linguistic traces of Sabantuy in the Tatar language. Lexical and toponymic
units such as “Saban,” “Sabantuy,” “Sabanay,” and “Tuybayevo,” as well as proverbs, idioms, and
dialectal expressions associated with the festival, are proof that Sabantuy has a distinct place in the
linguistic memory of the people. These examples show that the holiday lives on not only as a ritual
event but also at the psycholinguistic and ethnolinguistic level within the collective consciousness.
This confirms the festival’s strategic position both spiritually and linguistically in the cultural heritage
of the people.

In the modern era, the functions and scope of Sabantuy have expanded. The article emphasizes that
the festival has transformed from a local or regional event into an international cultural platform.
Recognized as an official national holiday of the Republic of Tatarstan, Sabantuy is now organized
not only across various regions of Russia (such as Moscow, Nizhny Novgorod, Samara, etc.) but also
abroad—in cities like Paris, Istanbul, Berlin, and Montreal-by Tatar diasporas. This elevates the
strategic importance of the festival in strengthening national unity, preserving identity, and promoting
Tatar culture internationally. In the context of postmodern challenges, Sabantuy also serves as a vital
platform for the adaptation and expression of national-cultural values in a multicultural environment.

In the conclusion, the author argues that Sabantuy is far more than just a folkloric celebration or
entertainment event—it carries deep spiritual, cultural, and societal meaning. Through Sabantuy, the
Tatar people preserve their connection to the past and pass on their moral and cultural heritage to
future generations. This festival, being the bearer of centuries-old traditions, symbolizes cultural
identity, historical memory, collective unity, and the relationship between humans and nature. A
deeper study of Sabantuy plays a key role in comprehending the structure, functional evolution, and
worldview of Tatar culture as a whole.

Giris

Eski zamanlardan beri ilkbaharda doganin uyanis1 ve tarim ile ilgili bir takvim senligi olarak
kutlanan Sabantuy, Tatar halkinin yasam tarzinin ayrilmaz bir pargasi olan ulusal bayramidir.
Tatarlarin farkli gruplarinda, yorelere gore bazi 6zellikleri, unsurlar1 biraz farklilik gosterse de,
Sabantuy’un vazgecilmezligi, 6nemi, halk mantalitesinde tuttugu yeri her zaman ve her yerde aynidir.
Bayramda katilanlara yasa, cinsiyete ya da bagka nitelige gore higbir tlirli ayirimlik yapilmamus,
kadin1 da erkegi de ¢cocugu da yaslis1 da yoksulu da zengini de katilabilmis. Yani en eski ¢caglardan
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giiniimiizedegin sosyal sinif gozetmeksizin tiim halkin bayrami olmus. Tatarlarin higbir geleneksel
bayrami1 bu kadar popiiler olmamis ve 6nem kazanmamustir. Belki de bunun i¢in bilim adamlarinin
hep ilgisini ¢cekmistir.

1.Bayramin bilesenleri ve yeri

Sabantuy bayraminin en eski donemlerden gelen ana unsurlari: kurban, giires, at yarisi.
Bunlarin yanisira kosu, atlama, bilek giiresi, direge tirmanma, urgan ¢ekme gibi tiirleri de var. Eski
zamanlarda ok atma da olmus. Eglenceli tiirlerden ¢omlek kirma, ¢uvalda kosma, kasikla yumurta
tagima, minderle doviisme, yogurtta para arama gibi gelenekler giiniimiizedegin devam etmektedir.
Yani bayrama gelen herkesin kendisine gore bir yarisma ya da eglence bulabilecek sekilde
diistintilmds.

Bayram eski zamanlarda daha ¢ok kdylerde diizenlenmis (ama A.K. Timergalin miihtemelen
Kazan hanli1 déneminde Kazan sehrinde, Idil nehri ile Bulak ¢ay1 arasindaki Han ¢ayirlig1 adindaki
diiz bir yerde yapildigim1 soyliiyor). Koyiin yaglilart giiniinii belirlemis, molla (imam -F.T.) izin
vermis, yarismalarda kazananlar i¢in armaganlar kdyliilerden toplanmis, bazen para olarak toplanip,
satin da alinmis. Halk Sabantuy meydani olarak 6nceden belirlenmis ¢ok genis ve diiz bir yerde
toplanmig. 19. Yiizyilin baslarindan kaynaklarda artik sehirlerde yapilan Sabantuydan
bahsedilmektedir. A. fon Gumboldt, K. Fuks, A.N. Radiscev, M.N. Musin-Puskin, N.P. Zagoskin gibi
tinlii bilim adamlarmin Kazan’da Sabantuy’u seyrettikleri belli olmaktadir.

2. Bayramin tarihi kokeni

Sabantuy’un tam olarak tarihin hangi doneminde bagladigini, onun olusum zamanini
belirlemek ¢ok zordur. Sabantuy’un tarihi kokleri hakkinda bilgi veren yazili kaynaklar giiniimiize
ulagsmamuis denilebilir. Bugiin, Sabantuy kelimesi yazilan tek eski kaynak olarak Temmuz 1979°da Pr.
Dr. F. Hakimcanov tarafindan Tataristan Cumhuriyeti’nin Alkseyevsk il¢esi Eski Salman koyilinde
kesfedilen, «Saban tuj kon ati» — «Sabantuy Giinii» yazisini iceren Bulgar doneminden kalma bir
kitabe gosterilebilir. Bilim adamu, kitabenin biiytik ihtimalle 1292 yilina ait oldugunu sdyler. Bundan
yola ¢ikarak, Sabantuy’un Idil Bulgar’inda artik var oldugunu ve en azindan 733 yillik gegmise sahip
oldugunu sdyleyebiliriz. Tatarca yazili kaynaklardan Sabantuy’dan bahseden baska bir metin de —
Aznakay il¢esi’nin Mitrey kdyiinde Pr. Dr. M. Ahmetcanov tarafindan bulunan el yazistyla yazilmis
bir takvim. Bu belgede kdyde 4 Nisan 1775’te biiyilk bir Sabantuy bayrami yapildigindan
bahsedilmektedir.

Sabantuy’un nerede ve ne zaman dogdugu konusunda fikir farkliligi goriilmektedir. XX
yiizy1lin ikinci yarisinin énde gelen tarihgisi A. Halikov’in goriisii agikti — Sabantuy baslangicta Idil
(Volga) Bulgarin’da ortaya ¢ikar: «Kazan Tatarlarinin geleneksel halk bayrami Sabantuy — bahar
bayrami, ekim bayramidir. Kokleri Bulgar donemine dayanan bu bayram, Tatarlarin ve atalarinin
gelismis tarimsal iiretime sahip olduklarina tamklik etmektedir». Unlii bilim adami Pr. Dr. Ya.
Abdullin bu konudaki tutumun - Ciyen ve Sabantuy’un Bulgar topraklarinda Volga bdlgesinde
olustugu fikrini dile getirir. Cagimizda Sabantuy konusunda en ¢ok calisan arastirmaci - tarihci Pr.
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Dr. D.R. Serefetdinov’un kanisinca, Sabantuy gibi animistik anlaml1 bir bayramin Bulgar doneminde,
10. Yiizyilda, yani islam’1 artik kabul etmis Idil Tiirklerinde meydana gelmesi imkansiz. Sabantuy’un
temel bilesenlerinin ve Tirk halklarinin benzer gelenek ve goreneklerinin karsilagtirmali tarihsel
analizi sonuclarina gore, bu eski bayram Bulgar oncesi donemde ortaya ¢ikmistir ve gilinlimiizde
kutlanan Sabantuy bu bayramin gelisiminde sadece bir asamadir. Sabantuy’un daha eski donemlere
ait oldugunu ispatlayan bagka kanitlar da getirerek fikrini sdyle belirtir: “Karacgay, Balkar, Nogay,
Adige halklarida ayni adli bayram, Bolgar ve Gagauzlarin bayramlarinda Sabantuy ile benzer birgok
motifler ve eylemler oldugunu gostermektedir” (Serefetdinov, 2008 :302).

3. Bayramin kutlanmasindaki amaci, icerigi ve kutlandigi bolgeler

XVIII yiizyildan baglayarak glinlimiize kadar Sabantuy bir¢ok Tatar, Rus ve yabanci bilim
adammin arastirma konusu oluyor: K. Nastyri, K. Fuks, P. Rickov, 1.G. Georgi, N. Zagoskin, Ya.
Koblov, A. Rittih, G. Ahmerov vs. 19. Yiizyilin bir¢ok arastirmacisi, zamanlarinin Sabantuy’unu
tamamen tarimla ilgili bir gelenek olarak degerlendirirken, ayn1 zamanda icerigindeki eski motiflere
de dikkat ¢ektiler. Onun eski ¢aglarda mutlaka Yaz’1 karsilama, iyi, verimli bir y1l dileme, topraga
kurban vererek yer iyelerinin tevecciihiinii kazanmaya ¢aligmak oldugunu gosterir. 20. Yiizyilin tinli
Tatar ressami1 ve heykeltragi B. Urmanci’nin kanisinca, bu olayin temelinde yatan ana fikir 6ncelikle
yiice GOk Tanrisina tapmadan, ayinlerden ve kurbanlardan ibarettir.

Daha sonra 1920’lerde ilk Sovyet Sabantuy’larinin diizenleyicileri bu bayrama Tatar
Olimpiyatlar1 adin1 verirler. Bunu Sabantuy’un temelini at yarisi, giires (cagimizda spor tiirii Tatar-
Baskurt giiresi / peskirli gires / kemerli giires olarak kaydedilmis), kosu gibi ¢esitli yarigsma tiirleri
teskil ettigi i¢cin yapmuis olabilirler. Bu fikri A.K. Timergalin, R.G. Ahmetyanov v.s. gibi arastirmacilar
daha sonraki etaplarda da kabul etmektedirler. Sabantuy’u Yunanlarin Olimpiyatlarina benzetirler. R.
Ahmetyanov ise bu bayrami erginlik yasma gelen genclerin bedence yeteneklerini sinamak ve
gelistirmek amaciyla yapilan, ¢ceviklige dayanan her tiirlii yarismalardan ibaret bir faaliyet gibi anlatir.
Yazar N. Fettah Sabantuy’la Stimer’deki Yaz bayrami ve Misir’daki bayram-yarigsmalarda
benzerlikler bulmaktadir.

19-20. Yiizyillar1 arastirmacilarinin ¢gogu bayramin tarimla ilgili oldugunu belirtir (K. Fuks,
Ya. Hanbikov, R.K. Urazmanova v.s.). Fikrimizce ise bayramin bazi 6zellikleri bu fikire aykiridir.
Ornegin, Baskurt’larin da eskiden beri bu bayrami kutladiklari belli. Onlarin bayramini seyreden 1.G.
Georgi soyle yazmaktadir: ‘Toprakla pek ugrasmazlar, ancak bu bayrama, kadinlar ve ¢ocuklar dahil
herkes at sirtinda meydana akin eder, topragin bereketi ve otlarin bollugu i¢in dua eder’.
Ceremis’lerde de bunun gibi Siiren bayraminin mevcut oldugunu gosterir. (Georgi, 1799: 108). Ayn1
tip bayram Cuvas (Sapantuy, Sohatu, simdi - Agapayrem), Mordva (Baltay), Udmurt (Gerber)
halklarinda da kutlanmasini ve onun asili Sabantuy’la ayn1 olmasini da hatirlatalim. Bu halklarin
bayramin meydana geldigi donemlerde tarimla fazla alakasi olmadigini hesaba alirsak, bayramin
baslangicta direkt tarimla ilgili olmadigin1 da kabullenmeliyiz.

Zaten, bilim adamlar1 bircok farkli versiyonlar ileri siirseler de, fikrimizce, her hipotezin
temeli var ve belli 6l¢iide herkeste haklilik pay1 vardir. Ciinkii, bayram ¢ok eski oldugu i¢in, onun
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icerigi degisir, genigler ve daralir. Yani bayramin baglangictaki animistik, mitolojik anlamlar1 ve
amaglart uzaklasir, unutulur, farkli donemlerde yeni motifler katilabilir. Boylelikle bayram cesitli
inanislar, imgeler, motifler, eylemlerden olugan bayagi karmasik bir sisteme doniisiir. Son donemlerde
dogal olarak dinlenme, eglenme unsurlari bayramin biiyiik bir kismini1 teskil etmektedir.

Bayramin yayginligi meselesine geldigimizde, Kazan Tatarlar1 disinda Tatarlar yasayan
hemen hemen her bolgede - Ural, Sibirya, Astrahan v.s. bdlgelerinde Sabantuy geleneginin oldugu
bir¢ok arastirmaci tarafindan kaydedilir (A.K. Timergalin, R.K. Urazmanova, D.R. Serefetdinov v.s.).
20. Yiizyilda geleneksel bayramlar1 arastirmada en ¢ok calisan etnograf R.K. Urazmanova ‘Tatar
halkinin Bati grubunda Sabantuy yoktu, ¢ok ge¢ donemlerde basladi’ fikrini savunmaktadir
(Urazmanova, 1984: 52). Fakat agiz arastirmacilari tarafindan kaydedilmis metinlerde (kendi
arastirmalarimiz dahil) ilkbaharda kutlanan bir bayramdan bahsedilmektedir. Onun ana unsurlari da
Sabantuy’un ana unsurlar1 ile aynidir: kurban, giires, at yarisi, dogaya hitap etme, saglik, bolluk
isteme v.s. Bu bayramin hemen karin erimesinden sonra yapilmasi da Sabatuy’un baslangictaki
diizenlenme vaktine denk gelmektedir. Fikrimizce, adlar1 yorelere gore farkli olmasina ragmen, bu
bayramlarin kokenleri Sabatuy’un kokeni ile aynidir, yani ikisi de ayni bayramdir. Neden
arastirmacilar bunu belirtmedi diye soracak olursak, sunu dikkate almaliyiz ki Tatarlarin bazi
gruplarinda bu geleneksel bayramin ad1 baskadir, kutlama vakti de eski zamanlarda oldugu gibi Nisan
aymda devam eder. {lkbahardan yaza kaymis Sabantuy bayramu ise halkin hafizasinda baska bir
bayram olarak kabul edilir. Zaten, tarihcilerin, diyalektologlarin, etnograflarin hizmetlerinde fikrimizi
kanitlayan birgok delil bulunmaktadir.

4. Bayrama ait dil birimleri

Halkin giinliik yasaminda, geleneklerinde, kiiltiiriinde 6nemli yeri olan degerleri halkin
dilinde de mutlaka yansimaktadir. Bunun i¢in, halkin dil birimlerini inceleme sadece dil 6zelliklerini
degil, onun geleneklerini, kiiltiirlinii, tarihini anlamak i¢in de gilivenli veri elde etme imkan1 verir.
Sabantuy ile ilgili unsurlar dilin farkli katmanlarinda saklanmis. Ornegin, onomastik verileri bunu
kanitlar. / Sabanay - Mayis aymin eski adi, ¢ift siirme donemi. Sabanay adi1 da 20. Yiizyila kadar bu
ayda dogmus erkek ¢ocuklarina sikca verilir. Ayn1 sekilde Saban (Mayis ayimin eski adi, ¢ift siirme
151, ¢ift siirme donemi, stiriilmiis tarla, yazin ekilmis ekinler, stirme aleti, Sabantuy bayrami), Sabanatk,
Sabanali, Sabangali, Sabangt gibi adlar da verilmis. Bunlar ise baska 6zel adlarin i¢inde bir unsur
olarak ya da semantigini degistirerek kullanimini devam eder. Mesela, bu insan adlarindan Sabanov,
Sabanin, Sabanayev, Sabaneev, Sabanaliyev, Sabangin, Sabangiev gibi soyadlar tiiretilmis (Sattarov,
1998: 207; Timergalin, 2018: 5). Tatarlar yasayan cografyada Sabantuy / Saban unsuru olan birgok
yer adlar1 da kaydedilmis. Mesela, Saban¢i (Tataristan’in Elmet ilgesinde bir kdy), Sabangi
(Tataristan’in Kukmara ilgesinde bir koy), Sabanay (Baskurdistan’in Biizdek il¢esinde bir koy),
Sabangino (Cuvasistan’in Yal¢ik ilgesinde bir kdy) adlarinin ¢cogu insan adindan ¢ikmis. Takma adlar,
lakaplarda da boyle birimlere rastlanir. Mesela, Sabantuy Gerey adli adam 19. Yiizyilin sonunda bu
bayrami Kazan’da diizenlemede katilan birisi olarak tarihte kalmis (Timergalin, 2018: 6).

Bayram hakkinda deyim ve atasozlerinden de bir¢cok drnek getirilebilir:
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Kvipnamac uoem, cabanmye ocvipnama (tam terciimesi: sarki sOylemezdim, Sabantuy
sOyletiyor) ‘Sabantuy bayraminda herkes mutlu’; Cabanmye capor anmuin (tam terciimesi: Sabantuy
sar1 altindir) ‘Sabantuy ¢ok 6nemli, degerlidir’; Yabwiuxsr caban myen anoan cusa (tam terciimesi:
kosu at1 Sabantuy’yu 6nden seziyor); Yabwiuxsl caban myenoa yanmwiii mopca, mamakman Kaivlp
(tam terciimesi: kosu at1 Sabantuy’da kosmasa yemez olur); A3 6yreay, mopna myzan cyvina, aoom
caban myena (tam terciimesi: bahar gelince turna dogdugu suya, insan - Sabantuy’a) v.s.

Boylece Sabantuy soziinii inceledigimiz zaman, bayrama ait sozlerin tarihin farklh
katmanlarinda iz biraktigin1 gorebiliriz. Bayrama ait sozler sdzvarligina cokca hizmet etmektedir. Bu
konuda aragtirmalarimizin bazi sonucglarini daha once paylasmistik (Tagirova, 2012: 315-324;
Tagirova, 2013: 291— 294; Tagirova, 2017: 282). Edebi dilde ve agizlarda Sabantuy’la ilgili biiyiik
bir leksik katman olusmus. Bayrami, bayram hazirliklarini, katilimeilari, yarigsma tiirlerini, eglence
yarigmalarini, geleneksel yemekleri, bayram ve yarigmalar diizenlenen yeri, armaganlari vs.
adlandirmak i¢in farkli yorelerde kullanilan leksik birimlerin ¢oklugu, semantik agisindan
karmagikligi, yayginligi ve aktifligi, bayramin gelenek olarak ¢ok yaygin oldugunu, Tatarlarin tiim
gruplarinda yasayageldigini ispat etmektedir. Boylece dil verileri bazi etnograflarin ‘Tatar halkinin
Bati grubunda Sabantuy yokt1, ¢ok ge¢c donemlerde basladr’ fikrini ciiriitmektedir. Tkincisi, Sabantuy
bayraminin koklerinin ¢ok eski donemlere ulastigini bir kez daha kanitlamaktadir.

Cagimizda Sabantuy sadece Tatar’larin degil, Tataristan’da yasayan tiim halklar i¢in ortak bir
bayram haline geldi. Geleneksel bayramlardan sadece Sabantuy’a, yasal olarak cumhuriyetin ulusal
bayrami statiisii verildi. Sabantuy Tatarlarin yasadigi her bolgede mutlaka diizenlenmektedir.
Rusya’nin her y1l farkli bir bolgesinde federal Sabantuy gerceklestirilmektedir. Mesela, 2023 yilinda
Sibirya’da Kemerovo’da, 2024 yilinda komsu Mari El cumhuriyetinde Yoskar-Ola’da kutlandi, 2025
yilinda Saha-Yakut cumhuriyetinde Yakutsk’ta kutlanacak. Ayn sekilde Tatarlarin yasadigi bolgelerin
bir ilgesinde federal K&y Sabantuy’u yapilmaktadir. 1990’11 yillardan baglayarak diinyanin farkli
iilkelerinde diizenleme de gelenege déniistii: Paris, Montreal, Adelaide, Istanbul v.b. sehirlerde
kutlandi.

Sonuc¢

Bilim adamlarinin fikiri de, dil birimlerini arastirma verileri de bayramin kokenlerinin ¢ok
eski donemlere dayali oldugunu kanitlamaktadir;

Sabantuy ¢ok eski donemlerde meydana gelip yiizyillarca aym cografyada yasayan idil-Ural
bolgesi halklarini da etkilemis ve bu halklarin ortak bayrami haline gelmis;

Bayramin uzun tarihi boyunca ¢ok degismis, baslangictaki animistik, mitolojik anlamlarini ve
amaclarimi kaybetmis, farkli donemlerde yeni motifler, imgeler ve eylemlerle zenginlesmis, karmagik
bir sisteme doniismiistiir. Son donemlerde dinlenme, eglenme unsurlari bayramin biiyiik bir kismini
teskil etmektedir;

Bayram Tatar halkinin milli yiizlinii, misafirperverligini yansitan bir bayram olarak, genclerde
ulusal biling egitiminde en etkin bir ara¢ olarak biiylik 6nem tagimaktadir.

83



Dog.Dr.Farida TAGIROVA I cild, say 1

Kaynakca
Tagirova, F. (2012). Tatar halkinin Sabantuy bayramina ait leksika. Tirk diinyasinda bayramlar: Il Uluslararas: Tiirk
Kiiltiirti Kurultay: bildirileri (s. 315-324). Ankara.

Tagirova, F. (2017). Tatar dilinde Sabantuy bayramina ait leksik-frazeolojik ¢areler. In M. S. Kagalin (Haz.), VIII
Uluslararasi Tiirk Dili Kurultayi: Bildiri 6zetleri (22-26 Mayi1s 2017) (s. 282). Ankara.

Tagirova, F. 1. (2013). ‘Sabantuy bayrami’ semantik kavramini olusturan leksika. In P. P. 3amanetmunos (Red.),
Jlumepamypa u xy0odcecmeennas Kyibmypa miopkcKux Hapooog 8 konmexcme Bocmox-3anao: Mamepuane
MeAHCOYHAPOOHOU HayUHO-npaKkmuyeckol kougepernyuu (17—-19 okmaodps 2013 2.) Kazas.

Teopru, W. I. (1799). Onucanue écex obumarowux 6 Poccutickom 2ocyoapcmee Hapooos. ux dHCUumetckux oopsoos,
00BIKHOBEHUIL, 00€XHCO, HCUUW, YIPANCHeHUH, 3a0a8s, sepoucnosedanuil u opyeux oocmonamsmuocmei (T. 4, Y.
2: O HapoJax TaTapckoro INIEMEHH U IPYyTUX HE PEIICHHOTO emie NpoucxoxaeHns CeBepHbIX CHOMPCKUX).
Cankr-IlerepOypr.

HUconbor, H. (2000). Tamap menener ¢ppaseonocux cyszneze (T. 1). Sp Yammsr.
HUconbor, H. (2001). Tamap menener ¢paseonocux cysneee (T. 2). Sp Yammsr.
Carrapos, I. @. (2019). Tamap ucemnape. Kazan.

Tumepramun, A. K. (2018). Munnuam cyzneee (T. 3: C—51). Kazan.

VYpasmanosa, P. K. (1984). Cospemennvie 0bpsovl mamapcrozo Hapooa: Hcmopuko-smHuozpaguueckoe ucciedosanue.
Kazans.

VYpazmanosa, P. K. (2001). O6psoet u npazonuku mamap Ilosonsces u Ypana (I'odosou yuxa. XIX — nau. XX eexa). B:
Hcmopuxo-smuogpaguueckuii amaac mamapckozo napooa. Kazans.

XaxknmzgaoB, @. C. (1980). byneapckue snuepaguyeckue namamuuxu 3akamva: Hccredosanue A3vika
OpesHenucbMeHHbIX namamuukog. KazaHs.

Mapadytouaos, 1. P. (2005). HMcmopuueckue kopru u pazeumue mpaouyuoHHOU KyIbmypsl mamapckoeo Hapooa. XIX
— Hauano XXI es. (ABToped. aucc. ... JOKT. UCT. HayK). Ka3aHs.

Mapadytouaos, 1. P. (2008). O6mebonrapckue ucroprdeckue kopau CabaHtyst. Ixo gexos, (1), 297-305.

84



OZBEKLERIN RUHLAR VE YARATIKLAR HAKKINDAKI MIiTLERI

FOLKLOR MOTNLORI

OZBEKLERIN RUHLAR VE YARATIKLAR HAKKINDAKI MITLERI
Myths of the Uzbeks about Spirits and Supernatural Creatures

Dilbar Haydarova

Nevai adina Ozbek dili ve Edebiyati Unversitesi,
Sorumlu yazar: khaydarovadilbar96@gmail.com

I. Myth about Aytam Buva (Saidova Nergiz)

This myth describes how a mirab (irrigation official) wandering near a sacred place called Aytom
Buva is taken away by an army of demons, left in the wilderness, and dies just five days later. As a
mythological element, the sanctity of the local geography and its protective yet punishing power is
emphasized. The central message is that careless behavior in a sacred location leads to encounters
with extraordinary beings.

I1. Myth about Evil Spirits and Ghosts (Kabulova Gulsanam)

In this myth, the protagonists encounter a strange man late at night near the village of Rovot. The
man repeatedly claims that a storm has stranded him and begs for help, even though there is no storm
or danger in the area. It later becomes clear that the man is under the influence of spirits or “evil
forces.” This myth illustrates how sudden, unreal events are intertwined with reality and are
commonly associated with demonic entities in popular belief.

III. Second Myth about Aytam Buva (Odilova Ro‘zixon)

In this second Aytom Buva myth, the narrator hears loud music and commotion near the sacred place,
as if a wedding were taking place, though nothing is visible. These mysterious sounds are attributed
to mythological beings such as demons and fairies, and they disappear after the narrator recites a

prayer. This myth reflects the interplay of fear, religious faith, and ancient mythological memory.
IV. Myth about a Tree (Doniyorov Akbar)

This myth tells of an unkept mulberry tree in the village that is known as the “devil’s tree.” People
avoid passing by or attempting to cut it down. Anyone who breaks this unspoken rule suffers severe

headaches and physical pain. The tree cult reflects the continuation of ancient Turkic reverence for
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nature, especially trees. Perceiving the tree as the dwelling place of evil spirits points to the deep roots
of this belief.

V. Myth about Mortu (Haydarova Umrinisa)

This myth introduces a mythical female figure called “Mortucha,” who appears in the form of a tall
girl with long hair. She tries to speak with a man, but sensing danger, he grabs her hair and tightly
twists it until she begs for release and promises not to harm him or his descendants. After receiving
her vow, he lets her go. The character, referred to as Alvasti by the narrator’s father, is widely known
as Mortucha. This myth centers on the interaction between humans and terrifying female demons in
folklore. Interestingly, it also functions as a social critique-women who are inept at household chores
are still referred to as “Mortucha.”

These myths embody themes of fear, belief, sanctity, nature cults, and female demon figures. They
both preserve ancient Turkic mythological motifs and shape the cultural and spiritual mindset of
contemporary Uzbek society. Each myth revolves around a mystical encounter resolved through
human behavior and faith. Core elements across the myths include “memory of local places,” “power
of words and prayer,” and “protective and punishing spirits.” The impact of these myths on everyday

behavior, spatial perception, and social relations is clearly evident.

Keywords: Uzbek folklore, mystical beings, sacred places, tree cult, female demon figures.

I
AYTAM BUVA HAKKINDAKI MIT

Anlaticr:
Saidova Nergiz, Fergana bolgesinin Oltarik ilgesi, 56 yasinda

Qishlog'imizda bir mirob bo'lgan ekan. Bir kuni mirob Aytom buva degan aziz joyda suv
bo'ylab yurganaka. ( Hozir ham bu yerdan suv chiqadi.) Suv bo‘ylab tursa, mirob devlarni
lashkarlariga duch kelib qolgan ekan. Qorong‘i bo‘lgani uchun u odamning ko‘ziga devlar ot mingan
odam qiyofasida ko'ringan ekan. Haligi dev lashkari u insonni jo‘radak ergashtirib olib ketaveribdi.
Mirobni dasht-u sahroga olib chiqib qo‘yibdi. Keyin mirob chanqap, charchap, och qolib ketib
hushiga kelib ko‘zini ochsa, hech kim yo‘q joyga borib qolibdi.

Keyin: "ly, man Aytom buvamni oldidan o‘tgandim. Bir narsa manga yopishdi", - deya
kalimasini keltirib, hushiga kelibdi. Keyin uyga gaytibdi. Biroq haligi devlar unga zarar bergan ekan.
Mirob besh kungina yashab o‘libdi.
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IT
KOTU IYELER VE HAYALETLER HAKKINDAKI MIT

Kabulova Gulsanam, Fergana bolgesinin Oltarik ilgesi, 40 yasinda

Jazirama yoz fasli edi. Biz Namangan viloyatidan Toshkent viloyatiga qarindoshimiznikiga
to‘yga bordik. To‘y o‘tgandan so'ng qaytishda salginroq havo bo‘ladi deb Namanganga kechroq
yo‘lga tushdik. Biz qishlog‘imizga yetib qolay deganimizda qishlog‘imizga yaqin Rovot degan
qishloqda vahimali bir vogeaning guvohi bo‘ldik.

Rovotda yo‘l chetida to‘xtab turgan mashina va bir odamni ko‘rdik. U tinmay qo‘lini ko“tarib,
talvasada shu gapni qaytarardi: “To‘xtang, to‘xtang, yordam beringlar. Olmosga qanchadir kilometr
qolganda bo‘ron bo‘lib ketdi. Mashinamiz bilan qolib ketdik, yordam beringlar. Kuchli bo‘ron
bo‘lyapti”,- derdi. Biroq bu payt hech qanday bo‘ron, hatto shamol ham bo‘lmayotgandi. Qizig‘i, bu
kishining o‘zi ham yozgi kiyimlarda edi. Jazirama yoz kechasi edi. Biz juda qo‘rqdik. Avval
mashinani to'xtatmoqchi bo‘ldik, lekin biror korhol bo‘lmasin deb yana yurib ketdik. Uyga kelib
bolgan vogeani aytganimizda katta buvilarimiz: “U yerda jin, ajinalar bo‘ladi. Balki, o‘sha odamni
jin chalib qo‘ygandir”,- dedilar. Shu vogeadan keyin anchagacha qo‘rqib yurdim. Va doim shu joydan
o‘tsam, o‘sha voqgea esimga keladi.

Bir akrabamizin diigiiniine gittik. Diiglinden sonra doniis yolunda havanin daha serin olmasin1
umarak ge¢ saatlerde Namangan'a dogru yola ¢iktik. Kdylimiize ulagsmak tizereyken, koylimiize yakin
Rovot kdyiinde korkung bir olaya tanik olduk.

Rovot'ta yol kenarina park edilmis bir araba ve bir adam gordiik. Elini kaldirip panik i¢inde
bunu tekrarlayip duruyordu: "Dur, dur, yardim et. Olmos'a birkag¢ kilometre kala bir firtina ¢ikt1.
Arabamizla mahsur kaldik, yardim et. Cok siddetli bir firtina geliyor," derdi. Ama o sirada ne firtina
vard, ne de riizgar. lging olan, bu kisinin kendisinin de yazlik kiyafetler giymis olmastydi. Sicak bir
yaz gecesiydi. Cok korktuk. Once arabayr durdurmak istedik ama daha sonra basimiza bir sey
gelmemesi icin yiirlimeye karar verdik. Eve vardigimizda ve onlara olanlar1 anlattigimizda, biiyiik
anneannelerimiz, "Orada kot iyeler ve hayaletler var. Belki de o kisi bir kétii iye tarafindan ele
gecirilmisti." dediler. O olaydan sonra uzun siire korktum. Ve her buradan gectigimde o olay1
hatirliyorum.

I
AYTAM BUVA HAKKINDAKI MIT

Odilova Ro ‘zixon, Fergana bélgesinin Oltarik ilgesi, 40 yasinda

Bizning qishlog‘imizda Aytom buva degan aziz joy bor. Shu aziz joyni oldida, katta yo‘l bor.
Haydovchilar ham bu yerdan o‘tib ketayotganida qo‘lini duoga ochib o‘tmasa, ularga ancha shikast
yetadi. Shu yerda biz bog* qilgan edik. Ozgina bir narsa yetmay qolgan edi, man o°‘sha yerda, Aytom
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buvaning oldida qoldim-da, ukam o‘sha narsani olgani ketdi. U ketganday keyin qanaqadir shovqin-
suron, childirma, surnoy chalgan, dumbir-dumbir ovoz eshitildi. Men hayron bo‘ldim. Qo‘rqib
ketdim. Vahimaga tushdim. Hech qayerda to‘y bo‘lmayotgandi. Keng dala. Ilgaridan momolarimiz,
bobolarimiz bizga aytib yurishgan edi bu yerda devlar, parilarning lashkarlari borligini. Qaysidir
paytda aylanib yurishini aytishgandi. Men shu narsaga duch kelganimni sezdim. Darrov kalimamni
keltirdim. Kalima keltirganimdan keyin haligi ovozlar yo‘qoldi.

Koytimiizde Aytom Buva diyen ¢ok kiymetli bir yer var. Bu kutsal mekanin 6niinde genis bir
yol var. Taksisler buradan gecerken ellerini acip dua etmezlerse ¢ok biiyiik sikintilara ugrayacaklardir.
Biz buraya ziyarete gelmistik. Yalniz bir sey eksikti, ben hemen orada, Aytom buva’nin 6niinde
durdum, kardesim de o seyi almaya gitti. Orada otururken bir giiriiltii, bir kargasalik, bir trompet sesi
ve davul sesleri duydum. Sasirdim. Korkmustum. Panikledim. Higbir yerde diigiin yapilmiyordu.
Genis bir alan. Cok eski zamanlardan beri biiyiikannelerimiz ve biiylikbabalarimiz bize burada dev
ve peri ordularinin siirekli dolagtigin1 anlatirlardi. Sanki ben de bununla kars1 karsiyaymisim gibi

hissettim. Ben hemen dua okudum. Ben duay1 bitirdikten sonra sesler kesildi.

IV
AGAC HAKKINDAKI MIT

Doniyorov Akbar, Fergana bolgesinin Taskopruk ilgesi, 54 yasinda

Qishlog‘imizda bir tut daraxti bor. Qarovsiz, egasi holda qolgan. Yonidan hech kim o‘tmaydi,
u daraxtga yaqinlashmaydi. Yonidan o‘tgan yoki daraxtni kesmoqchi bo‘lgan insonlarda juda og‘ir
bosh og‘rig‘i va boshqga qaqshatqich og‘riglar paydo bo‘ladi. Chunki xalq orasida bu daraxt “shayton
daraxti” deb nom olgan. Shu bois hech kim uni kesishga yoki yoniga borishga jazm qilmaydi. Barcha
bu biladi va unga yaqginlashmaydi.

Koytimiizde bir adet biiyiik dut agact bulunmaktadir. Bakimsiz kalmis, yanindan kimse
geemiyor. Ciinkii yore halki o dut agacina seytan dutu diyor. Yanindan gegen veya kesmeye ¢alisan

kisilerde siddetli bas agris1t meydana gelir ve siddetli acilar yasanur.

Bu yola giren mutlaka karsiligin1 gérmelidir. Ve herkes bu duruma aligmis zorunda.

Vv
MORTU HAKKINDAKI MIiT

Haydarova Umrinisa, Fergana bolgesinin Taskopruk ilgesi, 52 yasinda

Kichkina bolaligimda otam menga shunday vogeani aytib bergan edilar: Bir kuni kechasi
bobom Kattaariq daryosi ustidagi ko‘prikdan o‘tayotganlarida uzun bo‘yli, sochli bir qiz
tushayotganini ko‘rib qoldilar. Gap bo‘lgan jonzot bobomning gapini bo‘lib, turli savollarni berib
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turganda, bobom nimanidir sezdi va darrov qizning sochidan ushlab, qo‘lida ikki marta burab,
mahkam ushlab oldi. Shundan so'ng qiz qiyinchilikka tushib, bobomdan uni qo'yib yuborishini
so'radi. Biroq bobomning kuchli qo‘llaridan qochib qutulolmaganida qiz: “Meni qo‘yib yuborsang,
yetti avlodingga yomonlik gilmayman, bolalaringga yomonlik gilmayman”, debdi. Bu va’dani
olgach, bobom qizni qo‘yib yuborishdi. Shundan keyin bobom Alvasti endi nevaralarimga yomonlik
qilolmasligini va bu va’dani undan olganligini tez-tez aytib turardi. Otam bu qizni Alvasti deb atagan,
lekin biz uni “Mortucha” deb bilamiz. Bugun ham onasi uy ishlarida iqtidori yo‘q qizlariga
“Mortuchaga o‘xshamanglar”, deydi.

Ben daha kiigiik bir ¢ocukken babam bana su hikayeyi anlatmisti: Bir gece biiyiikbabam
Kattaarik Nehri tizerindeki kopriiyli gecerken uzun boylu, uzun sagl bir kiz indigine tanik olmustur.
Adi1 gecen yaratik dedemin soziinii kesip ¢esitli sorular sorarken dedem bir sey hissetmis ve hemen
kizin sacin1 yakalayip elinde iki kez biikiip simsiki tutmustur. Bundan sonra kiz zorluk i¢inde kalmis
ve dedemden onu birakmasini istemis. Ancak dedemin giiclii ellerinden kurtulamayinca kiz sdyle
demis: "Eger beni birakirsan, senin yedi soyunu incitmeyecegim, c¢ocuklarina kot seyler
yapmayacagim." Dedem bu s6zii aldiktan sonra kiz1 serbest birakmis. Bundan sonra dedem sik sik
Alvasti'nin torunlarima artik zarar veremeyecegini ve ondan bu sozii aldigini belirtmistir. Babam bu
kiza Alvasti derdi ama biz onu “Mortuca” olarak biliyoruz. Bugiin bile ev islerinde yetenegi olmayan
kizlara annesi, “Mortuca gibi olma" ifaddesini sarfetmektedir.
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Ozet

Macar seyyahi, halkbilimcisi, tarih¢isi ve milletvekili Baron Balazs Orban (1829-1890), 19. yiizyilin ikinci
yarisinda Osmanli topraklarinda gercgeklestirdigi seyahatlerle taninmigtir. Hayatinin dnemli bir boliimiind,
ozellikle 1846-1851 ve 1857-1859 yillar1 arasinda, zaman zaman Istanbul’da yasayarak, zaman zaman
Osmanli Imparatorlugu’nun farkli bolgelerini dolasarak gecirmistir. Bu siirecte Orban sadece bir gozlemci
degil, ayn1 zamanda dénemin sosyal ve kiiltiirel yapisini detayli sekilde kayit altina alan bir arastirmaci
kimligiyle 6ne ¢ikmistir. Orban’in en bilinen eseri olan alt1 ciltlik Utazéas Keleten (“Doguda Seyahat”, 1861),
onun Osmanli cografyasma dair gézlemlerini ve degerlendirmelerini igermektedir. Ayrica Torokorszagrol s
kiilondsen a ndkrdl (“Tiirkiye’ye ve Ozellikle Kadinlara Dair”, 1884) adli makale serisinde de Tiirk halk
kiiltiirtine iliskin pek ¢ok unsura yer verir. Diigiin ve siinnet térenleri, kiyafetler, carst ve hamam hayati, eskiya
diinyas1 gibi pek ¢ok konuya dair gézlemleri hem etnografik hem de sosyolojik agidan oldukga degerli bilgiler
sunar. Orban 6zellikle Bursa ve ¢evresinde derledigi halk anlatilar1 ve efsaneler araciliiyla sozlii kiiltiiriin izini
stirer. Bu anlatilar yalnizca folklor agisindan degil, ayn1 zamanda donemin toplumsal yapisini anlamak
acisindan da 6nemli kaynaklar arasinda yer alir. Kadinlarin toplumsal hayattaki konumu, aile iligkileri,
geleneksel roller ve Osmanli giinlitk yasami hakkinda verdigi bilgiler donemin gergeklerine 151k tutar. Balazs
Orban’m eserleri, Macar ve Tiirk halklar1 arasinda kiiltiirel baglarin kurulmasinda dnemli bir koprii islevi
gormektedir. Onun gozlemleri, hem tarih hem de halkbilimi arastirmalari igin 6zgiin bir perspektif sunar.

Anahtar kelimeler: Balazs Orban, Osmanli Halk Kiiltiirli, Seyahatname, Tiirk Folkloru, Etnografik
Gozlemler.

Abstract

Hungarian traveler, folklorist, historian, and member of parliament Baron Baldzs Orban (1829—1890) became
well known for his travels through Ottoman territories during the second half of the 19th century. He spent a
significant part of his life, particularly between the years 1846—1851 and 1857—1859, living intermittently in
Istanbul and traveling through various regions of the Ottoman Empire. During this period, Orban emerged not
only as an observer but also as a researcher who meticulously documented the social and cultural structure of
the time. His most renowned work, the six-volume Utazas Keleten (“Journey to the East”, 1861), contains his
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observations and assessments regarding the Ottoman geography. Furthermore, in his article series titled
Torokorszagrol s kiilondsen a nékrdl (“On Turkey and Especially Women”, 1884), he presents numerous
elements of Turkish folk culture. His insights into wedding and circumcision ceremonies, clothing, marketplace
and bathhouse life, and the world of bandits offer valuable information from both ethnographic and sociological
perspectives. Through the folk narratives and legends he collected, particularly in Bursa and its surroundings,
Orban traces the essence of oral culture. These narratives are significant not only from a folkloric point of view
but also as crucial resources for understanding the social structure of the period. His accounts shed light on the
societal roles of women, family relations, traditional roles, and everyday life in the Ottoman Empire. Balazs
Orban’s works serve as an important bridge in establishing cultural ties between the Hungarian and Turkish
peoples. His observations offer a unique perspective for both historical and folkloric research.

Keywords: Balazs Orban, Ottoman Folk Culture, Travelogue, Turkish Folklore, Ethnographic Observations.

Extended Summary

This article focuses on the travels of Hungarian traveler, historian, and politician Baron Balazs Orban
(1829-1890) within the Ottoman Empire and his observations on Turkish folklore. Orban lived in
Istanbul between 1846—1851 and 1857-1859, and traveled through vast regions including Anatolia,
Syria, Palestine, and Egypt, making unique notes on Ottoman culture. His major work, the six-volume
Utazas Keleten (“Journey in the East”, 1861), along with other articles, reflects various aspects of
Turkish culture — wedding and circumcision ceremonies, clothing styles, the life of bazaars and
bathhouses, the world of bandits, urban depictions, and folk legends.

The main focus of the article is Orban’s observations on the city of Bursa. He provides detailed
descriptions of Bursa’s architectural beauty, especially its famous fountains, and the role of silk
production in the city’s economy. His notes also reflect the reconstruction process of Bursa following
the devastating earthquake of 1855. With particular interest, he describes the vibrant atmosphere of
the Bursa bazaars, the richness of weapons and silk shops, and the dynamic nature of social life in the
city.

Another important topic covered in the article is the folk traditions and legends he recorded in Bursa.
Orban describes a curious tradition called the “King of the Ugly,” in which the city’s ugliest resident
is chosen as king, paraded around the city, and given the right to collect taxes. He also notes legends
related to the thermal baths of Bursa, particularly the tale of the “Headless Arab” and other stories
dating back to the reign of Sultan Murad 1. Orban’s observations also draw attention to the cultural
differences between Istanbul and Bursa. He notes that Bursa remained a more traditional, Asian-style
city, while Istanbul had undergone more changes under European influence. In this comparison, he
particularly emphasizes differences in clothing styles, social behavior norms, and aspects of urban
culture. Another significant part of the article is devoted to Orban’s observations about the social role
and daily life of Turkish women. He describes in detail how Turkish women had more say than might
appear, how skillfully they used garments like the pece (face veil) and ferace (cloak), and how they
maintained their societal positions. Special attention is given to the symbolic significance of yellow
shoes and their role in gender relations. Orban’s personal travel anecdotes also occupy a significant
part of the article. He vividly recounts his intriguing dialogue with bandits near Izmit, the hospitality
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traditions of Turkish villagers, and the “brother nation” attitude shown towards Hungarians. These
episodes not only demonstrate Orban’s keen observation skills but also his ability to establish
intercultural dialogue. In the final section of the article, Orban’s notes on Turkish-Hungarian cultural
relations and his observations on the historical ties between the two peoples are presented. He
especially references historical events such as Hungarian soldiers finding refuge in Ottoman
territories and Lajos Kossuth’s stay in Kiitahya. Balazs Orban’s works open a unique window into
19th-century Ottoman culture, and his notes on Bursa reflect the city’s social, economic, and cultural
life in a multidimensional way. His records on Turkish folklore are of great importance in terms of
preserving folk legends and traditions. From the perspective of gender studies, Orban’s observations
on the social strategies of Turkish women are particularly noteworthy. Overall, this article serves as
a valuable source for exploring the historical roots of Turkish-Hungarian cultural relations.

Giris

Tiirk folklorunun ilk biiyiik arastirmacilarindan Ignac Kunos’un adi Tiirkiye’de iyi bilinirken,
19. ylizyilin ilging simalarindan Balazs Orban’in adi sanirim hi¢ taninmiyor. Oysa macerali hayati
esnasinda Tiirk adet ve geleneklerinin dikkatini ¢eken bir¢ok unsurunu kaleme alan halk bilimi
derleyicimiz, Tiirk folklor ¢evrelerince de degerlendirilmeye layiktir.

Baron Lengyelfalvi Balazs Orban, Erdel’in 6zel bolgesi Székelyfold, yani Sekel bdlgesinin
seckin evladi. Kendilerini Hun krali Attila’nin torunlar1 sayan Sekellerden olan Balazs Orban
memleketinde “en biiyiik Sekel” olarak adlandiriliyor. Ailesinin Turkiye ile iliskileri var: Kuzey
Macaristan’daki Selmecbanya’da maden miihendisligini 68renmis biiylik babasi Janos Knecker
sonralar1 Tiirk hazinesi maden ocaklar1 bagmiifettisligini yapar.

Balazs Orban 3 Subat 1829°da Lengyelfalva’da diinyaya gelip, Székelyudvarhely Protestan
(Kalvinist) Kolejinde dgrenimlerini 1847°de tamamladiktan sonra Istanbul’a gider, sonra Suriye,
Filistin, Misir ve Arabistan’1 gezer. 1849°de gene Istanbul’dadir, fakat 1848’de baslayan Macar
Ozgirliikk savasinin haberini alir almaz Macar ordusuna katilmak amaciyla 150 kisilik bir firka
orgiitler. Ne var ki Vidin’e vardiklarinda, Avusturya imperatoru Rus carindan askeri yardim
istedikten sonra Ozgiirliik savasgilarin teslim olmak zorunda kaldigini 6grenir. Bu durumda
gocmenligi secerek Tiirkiye’ye dondiikten sonra yenilgiye ugrayan Macar ordusunun Osmanli
topraklarina siginan askerlerini destekler; bu arada 6zglirliik savasinin 6nderi, 1849-1951 arasi
yillarda Kiitahya’ya siginan milli kahramanimiz Lajos Kossuth ile de iligkiler i¢indedir. 1852°de
aragtirmalar siirdiirmek amaciyla Londra’ya gider, sonra Jersey ve Guernsey adalarinda kalir, fakat
1855°de ailesinin miras davasi nedeniyle gene Istanbul’a déner. Dul kalip dlen anneannesinin
mirasina nihayet en azindan kismen kavusabilirler. Orban daha o yillarda Erdel’in en biiyiik kenti
olan Kolozsvar'da ¢ikan Kolozsvari Kozlony’e “Bakalum” rumuzuyla makaleler géndermeye baslar.
Ornegin 6 Temmuz 1857 tarihli roportajinda tarihi bir siinnet diigiiniin renkli tasvirini verir. 1859°de
yurduna kesin doniis yapar, 1868’den itibaren Peste’de yasar. 1871’den oliimiine kadar milletvekili;
1887°de Macar Bilimler Akademisi iiyeligine de secilir. Székelyfold’de yaptig1 derlemelerin tarih,
arkeoloji ve folkor alanindaki sonuglarint muazzam bir ansiklopedik eserde toplar. 19 Nisan 1890°de
Budapeste’de hayata gozlerini yumar.
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Balazs Orban ailesiyle Lengyelfalva’ya dondiikten sonra 1860°da gezi notlarini basima
hazirlamaya baglar. Dogu izlenimleri alt1 cildlik *seyahatnamesi’ Utazas Keleten ("Doguda Gezi’)’de
1961°de Kolozsvar’da yayinlanir. Tiirk maddi ve sozlii halk kiiltiirii ile ilgili gézlemlerini tanimak
icin ilk 6nce bu eserin rehberligiyle 150 y1l 6ncesi Bursa’y1 gezelim!

«...Bursa’nin baslica bezekleri cesmeleridir. Siis ve mermer ac¢isindan Istantanbul’dakiler
kadar zengin degilseler de, sular1 ¢ok daha giir ve kiiclik selaleler olusturan sebekelerinde ebediyen
buz gibi su sirildamaktadir.

Bursa, yikimlara yol agan zelzeleden sonra goriiniisteki fakirligine ragmen Kii¢lik Asya'nin
en zengin sehirlerinden biridir. Evlerinin igerine gidersen refah ve zenginlik gdreceksin. Bunun
baslica kaynag ise biitiin Tiirk Imparatorlugunda en biiyiik ¢aliskanlikla ve en genis capta yapilan
ipekgeiliktir. Bursa'nin buhar ve su ile isleyen yetmis kadar ipek fabrikasinin yanisira her evi, biitiin
ellerin ipekle ugrastigi kiiciik birer ipek fabrikasidir..."

Baléazs Orban yazisina eski Bursa ¢arsisinin olaganiistii renkli tasvirinden sonra, depremden
korktuklar1 i¢in Bursalilarin yeni tiirden ahsaptan bir ¢ars1 kurduklarini belirttikten sonra soyle devam
ediyor:

"...Silah ¢arsis1 ¢ok zengin, biiylik miktarda fevkalade giizel silahlar y1g1lmis durumda; nakish
ve ipek giysilerin ¢arsist da ¢ok zengin, ama en biiyiik trafik ipek hanededir: buradan giinde onlarca
ton ham ipek Gemlik yoluyla Avrupa iskelelerine dogru yola ¢ikiyor.

Bursa'ya geleni burasi ile bagkent arasindaki muazzam degisiklik hemen sasirtiyor:
Istanbul'dan birkag saatlik mesafede burada bambaska bir iilke, bambaska bir halk bulunur. Avrupa
renkleri burada soniiyor ve her sey Asyal1 bir karakter gosterir. Kendisini Avrupavari giysiye zorlanan
Tiirk burada tektiik goriiniiyor ancak, onlar da Asya'nin sarikli Osmanlilar1 arasina sanki utanarak
karigsir. Burada her sima sahane; her adimda kartal gibi gururlu bakisli, heybetli, giizel milli
kiyafetiyle, atalarindan kalma parlak silahlariyla David Wilkie veya Horace Vernet'nin tablolarina
layik Miisliimanlara rastlanir..."

Yazarimiz burada Bursa ve Istanbul halkim karsilastirarak modernlesme ve geleneklerin
catigmas1 hakkinda fikir yiiriittiikten sonra folklorcular i¢in degerli bir anisin1 anlatiyor:

"...Bursa'da ¢ok 6zel bir merasimin tanig1 oldum. Gegmisin ender bir kalintis1 olarak buraya
aktarayim.

Paskalyanin ii¢lincii giiniinde "Pisler kralinin bayrami denilen merasim dolayisiyla biitlin
dilenci, hamal ve benzerleri belirli bir yerde toplanip en pis ve en ¢irkin olan1 kral olarak seger,
giydirir ve bir esege bindirir. Biitiin fakirlerce biiyiik bir ihtisamla ve ¢algilarla takip edilerek sehirden
gecirilen kral, istedigi herkesi durdurabiler ve yirmi piasteri agmamak sartiyla ondan vergi isteyebilir.
Odemek istemeyenler ise bayagi dayak yiyebilirler. Toplanan para ile sevingten ¢osan kalabalik
Cekerkoy'e gider ve o giin kendilerine birakilan Eski kaplicada banyo yaparak, yiyerek, igerek
paralarini harcarlar. Victor Hugo'nun Notre Dame de Paris adli romanindan anlasildigina gére bu
tiirden halk bayramlar1 eskiden Avrupa'da da diizenleniyormus..."

94



MACAR BALAZS ORBANIN GOZUYLE 19.YUZYIL TURK FOLKLORU

Orban'a gore Cekerkdy'de I. Murad'm Gazi Hudavendikar diye adlandirilan camisi de
gormeye deger. Bir kosesinde goriinen tastan kusun efsanesi de var: Sultan Murad'in sevdigi sahin
kacacakmus, fakat sahibinin emri {izerine orada tas kesilmis.

Gezi notlarina devamla meshur Bursa kaplicalarindan bahseden Orban, Biiylik ve Kiigiik
Kiikiirkli kaynaklara Rumlarin da biiylik saygi gosterdiklerini belirttikten sonra sozlerini soyle
stirdiiriiyor:

"..Geleneklere gore bir Roma prokonsolosu Aziz Patrik'i buranin kaynarcasina attirdigindan
beri dini ugrunda 6len aziz, kaynagin basinda her yil aniliyor. Bir az 6tede bulunan muazzam Yeni
kaplica Bursa'nin en miikkemmel kaplicasidir, damla siyrilig1 burada iyilesen Kanuni'nin emri {izerine
sadrazam Riistem pasa kendi masraflariyla insa ettirmistir. Kaplicanin ortasindaki goéle sifali su
mermerden giizel yontulmus bir ejderhanin agzindan figkirtyor. Bu ejderha agzinin efsanesi de var.
Sakinlerin anlattiklarina gore oradan arasira bassiz bir Arap ¢ikiyor ve giizel bir kiz ya da geng bir
oglan bulsa kapip gotiiriiyor. Bu inanis yiiziinden kimse tek basina kaplicaya gitmeye cesaret edemez.
Bagsiz Arabin da bir hikayesi var, fakat biitiin ugraslarima ragmen tamamiyla 6grenemedim, ancak
yasli bir amcanin anlattigina gore, padisahlardan birinin haremi kaplicada banyo yaparken bir Arapla
iligkisi olan bir kadin sevgilisiyle burada bulusmus, padisahsa bunu 6grendiginde kadini golde
bogdurmus, Arabin ise kellesi ugurulmus. Ogiin bugiindiir Arabin ruhu sevgilisini aramaya buraya
donermis...."

Kaplicadan sonraki tembelligin doguya ozgii giizelligini 6vdiikten sonra Orban Yeni
kaplicanin yanindaki kii¢iik kaynarcayi sirf kadinlarin kullandiklarini, diger kaplicalara ancak belirli
giinlerde gidebildiklerini, bu miinasebetlerle de degerli giysi ve takilarini birbirlerine gosterebilmek
icin giizelce siislendiklerini dile getiriyor. Garip bir adet olarak Rumlarin diigiinleri kaplicalarda
yaptiklarini ayrintilariyla anlatiyor; ayrica sicak sulu G6zayazma'da goz hastaliklarina sifa arandigini
da aktarir.

Bursa'nin kuruldugu yerin altinda bulunan magaralardan biri kaplicalara yakinmis. Bu
noktada szl gene Orban'a verelim:

"...Halk bu magara ile ilgili olarak masalsi efsaneler yaratmis. Yasli bir Tiirk kdyliisii bana su
masal1 anlatti: "Bu magara aslinda perilerin karli meskeni olan Kesis dagina giiden uzun bir yeralti
yolmus. Yolu insanlardan 6nce yasayan cinler, karli dag tepesinde oturan perileri goriilmeden ziyaret
edebilmek i¢in insa etmisler. Cinlerin son kralinin hazinesi de altin ve miicevherle dolu kocaman
kocaman ficilar i¢cinde saklanmis. Bu hazineye birer demir, giimiis ve altin kapidan ulasilabilirmis,
fakat son kapi tistline iki biiyiik kili¢ asilmis ve araliksiz saga sola darbe indiren bu kiliclar ancak
kaybolmus bir tilsim degdirilerek ve unutulmus sihirli bir s6z sdylenerek durdurulabilirmis. Bunlar
bulunmadan yaklasan herkes hemen 6lecekmis.

Benim ne tilsimim, ne de sihirli sdzlerim vardi, fakat magaraya girmeye calistigimda kap1 ile
kiliglarin aslinda nefes almay1 engelleyen kotii havadan baska bir sey olmadigini1 ¢abucak anladim.
Mumum soéner sonmez ak¢igeri fena basan bu havadan kurtulmak i¢in ¢arcabuk ¢iktim.

Muradiye'ye yakin bir baska magarada ise Kesis dagindan inen periler giizel gozlii Rum kizlari
suretinde ipek yumaklamaktadir.
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Bursa'nin en iinlii magarasi ise Mahara'dir. Kalenin kayalarina kismen doga, kismen de insan
eli tarafindan yapilan magaraya ulagmak ne tilsim, ne sihirli s6zler, sirf Bay Falkeissen'in burada
olusturdugu sarap mahzenini ziyaret etmek gerek. Orada Peste'de yapilmis yiizlerce kocaman figida
Olimpos'un akigkan altin1 bulunduruluyor. Yurttasimiz olan Macar garsonuyla ficilar arasi uzun

n

koridoru, kadehimizi yurdumuzun sagligina kaldirarak ne ¢ok kere gezdik!...
Orban elbette tiirbeleri de geziyor. Gene kendisini dinleyelim:

"Orhan ile ailesinin tiirbesi bir Hiristiyan kilisesinden degistirilmis, altarinin yerini hala alt1
porfir siitlin gostermekte, kap1 lizerinde ise orada unutulmus bir hag ilk sahibini hatirlatmaktadir.
Orhan'in kocaman tespihi ile davulu bu yere asilmisti, fakat cok degerli bu emanetler bir yanginda
kiil olduktan sonra bina Davud manastirt adin1 almistir.

Siileyman ile I. Murad'in annesi giizel Niliifer'in hikayesi ise sdyle: o zamanlar Tirkleri
Selguk sultanlarina bagl emirler yonetir. Karahisar'da (Melangeia) oturan Osman ile boy 6l¢lismege
cesaretleri olmayan Rum prensleri onu hileyle yenmeyi kararlastirirlar. Yarhisar prensinin kizi
Nentiphar (Niliifer) ile Belegik (Belecoma) prensinin nisan térenine komsular1 olan Osman da davet
edilir. Orada alcakca katledilecekti ama, Rum prenslerinden dostu olan K&se Mihal tehdit eden
tehlikeye dikkatini ¢ektikten sonra Osman, Bele¢ik komutanina bir koyun siiriisiinii hediye olarak
gonderir, ve elgisi yoluyla haremi ile servetini de torenlere beraberinde getirmesi iznini ister. Algak
Rum, bunlar1 da ele gecirebilecegi umuduyla izni seve seve verir. Osman ise en iyi askerlerinden kirk
tanesine kadin elbiselerini giydirir, servet adina da arabalara silahlar yiliklenir. Boylece ihtisamla
Belecik'e giderken komsu derbende 100 kahraman askerini gizler. Toplanan Rumlar Osman'a
saldirmak isterken kalede yangin ¢ikar, ve kadin kiligindaki askerler Rumlara saldirir. Kapilar agilip
disarida gizlenen Osmanlilar da girer. Catismada Rumlar 8ldiiriiliir, Belegik ve Inegdl ele gecirilir,
damat Kaldiralik anaforuna atilir. Giizel gelini de Osman gotiiriip oglu Orhan ile evlendirir..."

Tanidik bir paganin iki oglunu evlendirdigi diigiin de Orban'in anlata anlata zor bitirdigi bir
olay. Tantanay1 seven Tiirklerde bu tiirden giinlerce siiren bayramlarda, toplumun farkl tabakalardan
gelenler arasindaki farklar hi¢ gozetmeden zengin ve fakirlerin mutlu beraberligini takdirle anlatir.

Artik Bursa'yi terk ederek Tiirk tarihinin kahramanlarina ait bagka efsanelerden de aktaralim.

n

Gelibolu civarini gezen Orban'a gére mesela 'Gaziler iskelesi' ad1 "...Slileyman Han'ln 40 sadik
taraftar1 ile burada sahile ¢iktigindan kaynaklaniyor. Biraz asagisinda Avrupa kiyilarinda hilalin ilk
defa goriildiigli Tzimte ya da Zemenik'in (eski Chorirido Castrou) harabeleri gdziikiiyor. Bir sahin
avciligi esnasinda atindan diiserek boynu kirilan Siileyman'in mezar1 da bu kiyidadir. Osmanlilarin
iktidarin1 Avrupa'ya yayan bu ikinci beyinkinden daha biiyiik saygi géren mezar pek bulunamaz Tiirk
topraklarinda. Mekke'ye giden hacilar buraya mutlaka ugrarlar. Halk efsanelerine gore Siileyman
Tiirkleri kurtarmaya Sliimiinden sonra da devam etmis. Islami yok etmek isteyen 30 bin gavur
Tuzla'da kiyiya ¢iktig1 zaman Siileyman beyaz atlara binmis gok kahramanlarinin esliginde belirlenip

diismani denize dokmiis..."

[znik'ten Izmit'e giden Orbéan Tiirk misafirperverligi ile Tiirk-Macar dostlugunun belirtileriyle
karsilasir. Kii¢iik Tiirk koyii Tecin'e vardiktan sonra yasadiklarini gene kendisinden dinleyelim:
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"... Yolcular igin en yoksul kdylerde bile bulunan oda™"'nmn yolunu sordum. Orada cali
cirpryla ates yapip domuz pastirmami kizartmaya baslar baslamaz merdivenden adimlarin sesini
duydum. Miisliimanlarca ayiplanabilecek yemegimi ancak bir yere saklayabildigimde eve muktar
girdi, ve Ismail effendi gonderdi diye (burda oturan emekli bir tegmen) bir bakir tepside 6gle yemegi
getirdi bana. Ben tesekkiir edip muktar beyi de yemege davet ettim. Doguda catal liizumsuz liiks
oldugu i¢in parmaklarimiz1 kullanarak istahla yedik. Sonra o kii¢lik bir dulaptan kahve ile kahve
"araclarin1" ¢ikardi. Kahveyi yudumlarken s6z gelimi Macar oldugumu agzimdan kagirdiktan bir-iki
dakika gegmeden Ismail effendi ile biitiin kdy 6grenip bana hos geldin demeye geldi. Kadinlar tatl
ve meyveler gonderdi, muktar ise kahveyi konuklara zor yetistirdi. Ismail effendi ¢cubuk'unu sundu
bana. S6ziin kisas1 herkes beni agir etti. Ismail effendi uzun siire Vlah topraklarinda askerlik yapmus,
Belgrad'da da bulunmus, bu arada Macarlarla da bulusmus, ve kdy halkina Macarlardan daima
ovglyle "kardag millet" olarak bahsetmis..."

Ertesi sabah muhtarn biitiin uyarilarina ragmen yoluna tek basina devam eden Orban Oryen
dag1 (Kara Musal Dagi)mdan inerken yliksek bir agacin golgesinde "korkung silahlanmis" oniki
eskiya goriir. Yine kendisi anlatsin:

"...Dogru onlara gidip Saba serifleriniz hair olsun diye selam verdim. Tipki eski Macar
Husarlarina (Macar siivarilerine) 6zgii kocaman biyig1 olan aga beni aralarima davet etti. Ben
comelerek elimi kalbimden alnima kaldirarak hepsini sira ile selamladiktan sonra dogu adetlerini
bildigim i¢in ev sahibinin (¢linkii ormanin sahibi/agasi oydu) seslenmesini bekledim. O bu bdlgeden
tek basima ge¢cmek icin nasil cesaret ettigimi sordu. Bir tek cesurlara saygi gosterdiklerini bildigim
icin, Effendim, ben Macarim, Macarlar ise hi¢ bir seyden korkmaz diye cevap verdim ve zaten fakir
oldugumu, calinacak bir seyimin olmadigini ekledim. Bunun {izerine glimiisle islenmis ¢ibuk'unu
biiyiik bir seref vererek bana uzatarak, Kardasim, hos geldiniz, dedi. Ben Sefa buldum diyerek
cubukundan bir-iki ¢ektikten sonra geri verdim ve Effendim, bendenize yoluna devam etmesine izin
ver, ¢linkii daha bugiin Izmit'e ulasmak isterim, dedim. O da, Allahhamanet. Macar olmana siikret,
clinkii baska tiirlii ¢iftilin'i alirdim, dedi; sonra yolu anlatt1 ve Macar hain degil, zaptielerle bulusursan,
bizi gordiigiinii sdyleme, diye sozlerini bagladi..."

Egyetmast Keletrol s kiilonosen a nokrol (CDogu ile 6zellikle kadinlara dair bazi seyler’)
bashigiyla Székelyudvarhely'in Baloldal baslikli gazetesinin 19-20. sayisinda, 6 ile 13 Mayis 1875'te
tefrika ettigi makalede Baldazs Orban, Doguda gezenlerden cogunun oniinde 6zel hayatin kapali
kaldigindan bu konu ile ilgili olarak Avrupa'da bir¢ok yanlis diisiincenin yayildigina parmak basiyor.
Digerleri arasinda Tiirk kadinlarinin kocalariin keyfi hareketlerine birakildigini da 6n yargi olarak
niteliyor. Kendini gii¢lii sayan erkegin karsisinda kadinlarin kah kendilerine 6zgii irade ile, kah
giizellik ve zarafet ile istediklerini zaten ele alabildiklerini tespit ediyor, bazen bas kadinlarin padisah
ile birlikte imparatorlugu da idare ettiklerini hatirlatiyor.

Bundan sonra Orban, Tirklerin yetenekli oldugunu kaydeder ve bu tespitini, Londra'da
tamstig1 bir Tiirkiin rnegiyle ispat eder. Ingilizce bilmeyen Tiirk, yazarimizi evine davet eder, ve
yaptig1 torna tezgahini gururla gosterir. Orban'in nerede 6grendigini sorduktan sonra kendisini Oxford
Sreet'in kocaman aynali pencereleri olan bir tornaci atdlyesinin dniine gétiiriir ve Iste bir yildir her

*Orban'in Macar metnindeki kullandigi Tiirk kelimeleri onun imlasiyla, italik yaziyorum. (E.T.)
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giin burada nasil calisildigini glinde 4-5 saat seyrediyor, sonra evimde ayni isleri yaparak
Ogreniyorum, der.

Tirklerin cabuk kavrayisini Sekellerinkine benzeten Orban bundan sonra yalnizca ¢ok
zenginlerin haremi oldugunu hatirlatir, orta halli ve fakir insanlarda ¢ok esliligin goriilmedigini ve bu
kadinlarin her anlamda eslerinin hayatina katildigini, zor sartlarin hak esitligi duygusunu da
dogurdugunu ileri siiriiyor.

Bundan sonra yazarimiz gene kadinlara, kadmnlarin suhluguna, erkeklere isve yapmanin
yollarint bulduklarin1 anlatiyor. Yiizlerini gizlemek amaciyla kullandiklar1 pege yeni modaya gore o
kadar incelmis ki, yliz hatlarin1 daha tahrik edici kilar, transparan kumastan yapilan salvar ile gogiiste
zaten olduk¢a dekolte entereleri, yani harem icinde kullandiklar1 giysileri iizerine viicutlarini
kapatmak amaciyla kullanilan ferecede diigmeler olmadigindan ise, iki kanadini1 kadinin elleriyle iist
iste gekmesi ldzim, ne var ki kim bilir nasil olur da kapatilmadan 6nce bir anlik agilarak sahibesinin
viicut hatlarmin goriilmesine izin verebilir. Zira ferecenin diizeltilmesi agk-i ilanin ilk hecesi gibi,
clinkii sirf kadinin begenisini kazanmig bir sahsin oniinde boyle yapilir. Harem agasi1 ancak en
zenginlerin hareminde bulundugu i¢in Tiirk kadinlarinin ¢ogu Arap hizmetgileriyle gezmeye ¢ikar,
bunlardan ise isterlerse kolayca kurtulabilirler. Bagka isleri olmayan kadinlar giin boyunca bazarlarin
serin sokaklarinda gezinebilir. Kocanin esi veya esleri ile birlikte sokakta ¢ikmasi zaten adetlere
aykiri olur. Sokaklarda kadin ve erkeklerin konusmasi yasak ise de bu eksigi kadinlar fevkalade
zengin isaretlesmeleriyle istediklerini ifade etme yollarini bulurlar. Pera'daki diikkanlara girme hakk1
Tiirk kadinlarinin Avrupalilarla bulusmasina da firsat verir, Tiirk polisinin ise Avrupalilarin ev ve
diikkanlarina ancak elgilik izniyle girebilmesi, gizli bulugsmalara da imkan sagliyor. Bdyle bir olay1
etraflica anlatan yazar, yazisini Tiirk kadinalarinin pabuglarina getirir.

Macar dilinde Tiirk alint1 kelimesi olan "papucs' (okunusu: papug) 'terlik' anlaminda; 'papucs
alatt', 'pabucun altinda' deyimi ise kilibik kocalar i¢in kullanir. Iste bu nedenle Orban "Pabug iktidar:
Tiirk kadinlarinda da goriiniir, ¢linkii kendileri i¢in pabug¢ gerektiginde silah olur. Ermeni kadinlar
Tiirk kadinlar1 gibi pegeli, giysileri de birbirlerine ¢ok benziyor, ancak onlar sar1 pabug giyemez, zira
sar1 ayakkabi sirf Tiirk kadinlarinin hakki ve semboliidiir.

Bu sar1 pabug iki boliimden ibaret. I¢ kismi ancak odalarda, yumusak halilarda iginde
gezdikleri ¢orap gibi ince sar1 sahtiyan; sokaklara ¢iktiklarinda bunun {lizerine gene sari, sivri burunlu,
kalin tabanl bir terlik giyerler. Sozii edilen silah iste budur, ¢linkii Tiirk kadin1 kizdiginda bu kalin
pabucu ele kapip, kocasint adam akilli dover, Tiirk erkegi ise bir kadina asla el kaldiramaz..."

Biitiin Tiirk erkeklerinin bu anlamda 'pabug altinda' oldugunu tespit eden Orban, Macar
erkeklerinin de karilarina kars1 Tiirk erkekleri kadar anlayisli ve yumusak olmasini dilerek yazisini
baghyor...

Kaynakca

Orban, Balazs.(1999). Torékorszagroél s kiilonésen a nékrdl (Tiirkiye've ve Ozellikle
Kadinlara Dair). Derleyen: Agota Steinert. Budapeste: Terebess Kiado.
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