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XULASO

Varliq ve onun mahiyysti daima miixtalif elmlarin diqqat merkezinds olan mévzulardandir. Insan varligimin
darkina ¢alisan yaradici insanlar, o ciimladan sairlar badii asarlerda de bu masalanin falsafi hallini vermaya cohd
etmislar. Bu baximdan tiirk xalqlar1 adabiyyatinin da bir ¢ox badii 6rnaklarinds varliq problemi haqqinda genaat
va diisiincalar ifads edilmisdir. Masals ila alagadar tiirk xalglar adebiyyatinda ayrica bir adsbi forma ortaya ¢ixmus
va viicudnams adlanan bu badii yaradiciliq niimunasi vasitesils insan varliginin metafiziki ve fiziki aspektlarinin
darkina calisilmisdir. Yazili adsbiyyatda bunun ilk 6rnayini iss boyiik miitesevviif Ohmad Yasavi vermisdir.

Daha ¢ox namzls, bazan isa nasrls gelams alinan viicudnamalar biitiin tiirk xalqlar serinds oldugu kimi, Azar-
baycan adebiyyatinda genis yayilmis bir poetik formadir. Giiney Azearbaycan asiq miihitinds de viicudnamalar
ke¢misden gilintimiize qadar insan hoayati ilo bagh adabi-badii niimunslar kimi diqqati calb edir. Bu miihitds galoma
alinmig 6rnaklarden biri do Behram 9sadiys maxsusdur.

Tadqiqat obyektimiz olan viicudnama hacmca boyiikdiir, 44 bandden ibaratdir. Seir qosma 6lgiistindadir.
Mazmun etibarils bu viicudnamada varliq falsafasinin yer aldigini goriiriik. Viicudnamade metafiziki vo fiziki
varligin tekamdil asasinda ortaya ¢ixmast geyd edilmokla yanasi, insanin diinya va axirat hayat: haqqinda da malu-
mat verilir. Ilk bes banddo sair varligin tekamiiliinii ve bu prosesds dord {insiiriin rolunu, varligin ssasinda formaca
dayismalerin durdugunu geyd edir.

Acar sozlar: Viicudnams, Bashram 9sadji, varliq, tekamdil, insan.
BBITUE, ET'O 3BOAKOLINS B «BIOAKY AHAME» BAXPAMA ACAAUN
PE3IOME

buitne, ero cyTh Beceraa sBAsSA0Ch TEMOIA, MPpUBAEKaBITIell BHUMaHMe CaMbIX Pa3AMYHBIX OTpacaell Hayku. Tsop-
YecKre AMIHOCTY, ITODTHI U IIcaTeAl, CTPeMMUBIIINEC K TOCTVDKEHMIO 9eA0BedecKoll HaTyphl, B CBOMX ITpOU3Be-
AEHVX IpeAIIPUHIMAAM TIOIIBITKY HaliTV MMeHHO p1aocodcKoe pellleHne yKazaHHOM 1pobaeMsl. C 9TON TOUKU
3peHNs ANTepaTypa TIOPKCKUX HapOAOB ITpe/CTaBAsIeT OCODbIN MHTePeC, ITOCKOABKY B MHOTOUNCAEHHBIX AUTEepaTyp-
HBIX ITPOM3BEACHMX BBICKA3hIBAAVICh TAyOOKIe MBICAM M BBEIBOABI O ITpoOaeMe ObITH:. VIMeHHO Ha 9TOJ OCHOBE B
AUTepaTtype TIOPKCKUX HapOJOB 3apoAnalach caMOCTOsITeAbHas AUTepaTypHas popMa-«BIOAXKYAHaAME».

ITocpeAcTBOM «BIOAXKYAHaMe» TIOBTHI CTapaANCh ITOCTUYDb MeTaPpU3NIeCcKyIo 1 PUNIECKYIO CYITHOCTD IIPU-
POABI Yea0BeKa. IlepBrIMU MpuMepaMy AUTEpaTypHOTO TBOpPYECTBa IIOA0OHOTO poJda SIBASIOTCS MPOU3BEAEHIL
BBIAalOIerocs Teocodga 1 MucTnKa Axmeaa Scesn.

«Brog>xysHaMme» HaIcaHHbIE Yallle BCETO B IIOSTHYECKOI PpopMe (B OTAEABHBIX CAydasx — IIPO30Ii), IIpeAc-
TaBAAIOT COOO¥ OITpeAeAeHHYIO ANTepaTypHYIO (OpMY, ITUPOKO Pa3BUTYIO B ITOD3NUM BCeX TIOPKCKUX HapOJOB, I
B azepOaliA>KaHCKOIl AuTepaType B TOM uucae. B amryrckoit nmossun IOxHoro AsepOaiiaikana aoliearnne 40 Ha-
IIUX «BIOAXKYAHaMe» IIpUBAEKalOT BHUMaHIe Kak AuTepaTypPHO-XYA0>KeCTBeHHEIe 0Dpa3Iihl, CBsA3aHHbIE IMEHHO C
BOIIPOCaMI Ye/10BeYeCKOTo OBITH.

Oann 13 Takux oOpas1os NpuHajAeXuT repy baxpama Acagu. «BiogxyaHame», SBASIOIINIICS IIpeAMETOM
HaIIlero 1ccAe]0BaHusl, COCTONUT U3 44 cTpod, T.e. BeAUK 1o 00beMy. CTUXOTBOpeHM: HaIlMCaHbl Pa3MePOM «TOIII-
Ma». C TOUKH 3peHns cogep>KaHus B Ha3BaHHOM «BIOAXKYAHaMe» (Praocodpus OBITH IPOCTyTIaeT COBePITIeHHO OT-
geTAnBO. TO ecTh, B IIpOM3BeJeHNN YKa3bIBaeTCs, 4To MeTapusmdeckoe 1 pu3MIeckoe Hadalo IPOsBASETCS B IIPO-
11ecce pa3BUTI:, DBOAIOIUN, TAK>Ke TOBOPMUTCS O 3€MHOI I O 3aTpOOHOI XM3HN Je0BeKa. B mepsrix msatu crpodax
aBTOP ITOAYePKUBAeT DBOAIOINIO OBITIL, POAb YETHIPEX CTUXMII B DTOM IIpoIiecce, TakK)Ke OTMeYaeT YTO OCHOBOI
OBITILA ABASIOTCS M3MeHeH!A (pOPM yKa3aHHBIX CTUXMIA.

Karouaessle caoBa: «BrogxyaHame», baxpam Acaau, 6bITHE, DBBOAIOLINS, YEA0OBEK.
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EXISTENCE, IT'S EVOLUTION IN “VUJUDNAME” BY BAHRAM ASADI
SUMMARY

Existence, it’s matter is the theme, always attracted different spheres of science. Creative persons, writes and
poets especially aspired to understand the human nature and made attempts to find philosophical decision of this
problem in their works. The literature of Turkic peoples is of great interest from this point of view. In numerous
works poets expressed their deep thoughts and conclusions about problem of human existence. As a result, in Turkic
literature new literary form- “vujudname” engendered.

By means of “vujudname” poets tried to cognize metaphysical and physical matter of human being. So, the
works, verses of outstanding mystic and theosophist Ahmad Yasevi can be considered as first samples of literary
creativity of such kind.

“Vujudname” are written in poetic form as a rule, (sometimes in prose form). “Vujudname” is definite literary
form, widely spread in poetry of all Turkic peoples, and Azerbaijani literature also. In ashug poetry of South (Iranian)
Azerbaijan, “vujudname” come to our days, are interesting as literary samples, connected with the existence of human
being.

One of brightest samples of “vujudname” is written by poet Bahram Asadi. The object of our investigation is

one of Asadi’s “vujudname”. This “vujudname” is quite large, it consists of 44 strophes. Strophes are written in
“goshma” metre.

From content point of view, in mentioned “vujudname” the philosophy of existence is seen quite clearly. E.
g. in this poetic work author points out, that both metaphysical and physical matter displays in evolution process.
Besides, author tells about earthy existence and afterlife. In first five strophes Asadi wrote about matter of evolution
of existence, role of four elements in this process, and underlines very important philosophic idea: the transformations

of these four elements are basic of existence.

Key words: “Vujudname”, Bahram Asadi, the man, existence, evolution.

Giris

Mashur $arq filosofu sl Kindiys gors, falsafa
“insanin giicii 6l¢lisiinda abadi va kiilli olan
varliqlarm haqigstini, mahiyyetini ve sabab-
lorini” bilmakdir. Bu haqiqatin darki va ya-
radilig maselasi uzun asrlardean bari adabiy-
yatin vo falsefonin digqet markazinds olmus-
dur. Miixtelif filosoflar va sairlar varhigin ma-
hiyyatini izah etmaye calismis, Serq ve Qoarb
folsafi fikrinde bununla bagli ¢oxlu sayda
miilahizaler irali siiriilmiisdiir. Bu problem
hamcinin badii adebiyyatin da nazards sax-
ladigr movzulardan olmusdur. “Bu baxim-
dan insan dmriiniin adabi-falsafi darki me-
salasine toxunan ve hayatin imumi mazmu-
nunu xiilass eden viicudnamsalar bir adabi
forma kimi badii yaradiciliqda yaradilisla,
varliq felsafesi ilo bagl miixtelif sair ve asig-
larin goriislorini ahato edir. Viicudnamalar
alomlarin bir aksi olan insan viicudunun ya-
radilmasi, formalagsmasi, bu diinyada omiir
stirmasi va koglib getmasi ile bagh dini-fal-
safi genasatlori oks etdirir. Bagqa sozls, insan
varliginin fiziki ve metafiziki darki masalasi

ds viicudnamalerdae yer alan masalalardan-
dir. 9slinds klassik viicudnamsalards “viicud”
s0zli ham da “varliq” anlayisinin qarsilig
kimi ¢ixig edir. [11] Orta asr Anadolu sairi
vo miitasavviifii Qaygisiz Abdalin (XV) “Vii-
cudnama” adl risalesinde da viicud sozii
harfi menasinda deyil, varliq felsafesi ve vah-
dati-viicud talimi ils slaqads verilir (Bu ba-
rada genis malumat ti¢tin bax: Elmira Mam-
moadova-Keke¢. Qaygisiz Abdalin «Viicud-
namoa»sinda Ontoloji Masalalor. AMEA Ni-
zami adina Odoabiyyat Institutu, Haci Bektas
Vali Kiiltiir Darnayi, Tiirk i§birliyi Koordi-
nasiya Agentliyi, AMEA Folklor Institutu.
“ Azarbaycan-Tiirkiya: Yeddi Ozan” beynal-
xalq elmi simpoziumu, Bak, 2015, 07-10 may).

Giiney Azarbaycan adebi miihitinds ds vii-
cudnamalar genis yayilmis vo bir ¢ox miial-
liflor bu ciir asorlors miiraciat edarok hayat
va Olim haqqinda, timumiyyoetls, varliq ba-
rade goriislarini ifads etmislar. Belo sairlor-
don biri de Bahram Osadidir. O, 1965-ci ilda
Giiney Azarbaycanin Urmiya soharinda do-
gulmusdur. Ik vo orta tohsilini burada basa
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vurmus, daha sonra pedaqoji tohsil almis vo
1986-c1 ildon miisllim islomisdir. Bahram
Osadi 20 yasindan seir yazmaga baslamis
vo onun indiye godar 30-dan ¢ox kitabi ¢ap
olunmusdur. Bshram 9sadinin ¢ap olunmus
seir kitablar1 asagidakilardir: «Asiq mokte-
binda», «Azarbaycan ogluyam», «Duygula-
rin bandi», «Irfan maclisindo», «Qamnamo»,
«Lirik geirlor», «Seirlor ve sairlor», «Ugurumy,
«Yasil bayragin altinda». Bu kitablarinda
miixtalif movzular aks etdiren sair 6z yara-
diciliginda folklora yaxinlig ile segilir. Boh-
ram Osoadi yaradiciliginda “Viicudnamo” se-
rinin xiisusi bir yer tutdugunu deyo bilarik.
Bu seri vasitosils o, varliq alomina dini-false-
fi yanasma ilo 6z miinasibati bildirmisdir.

“Viicudnama”das insan varlig1 kainatin yara-
dilmasi ile vehdatda verilir, serin giris hissa-
si buna hasr olunmusdur. Yoni seirds insa-
nin diinya hayatindan 6ncaki metafiziki vo
bu diinyadaki fiziki varligindan bahs edilir.

1. Varligin yaradilmasi haqqinda:

Bohram 9sadinin viicudnamasini mazmun
etibarile dord hisseye bolmek miimkiindiir.
Birinci hissada 11k varliq (Birinci Covhar vo
ya Vacibiil-viicud), ikinci hissada ikinci cov-
hoar (dord tinstir), tigtincti hissodo maddi var-
liq (insan) ve nahayet dordiincii hissode mad-
di qabigini itiren varhq (ruh) hagqinda bshs
edilir. Qeyd edak ki, hom Aristotel, ham da
Farabi torafindan birinci ve ikinci covhar an-
layislar1 gobul edilmis ve Allahla Onun ya-
ratdiglarinin asas maddasi manasinda istifa-
do edilmisdir. (Genis malumat tigiin bax: Mev-
liit Uyanik. Islam Felsefesinin Tesekkiil Do-
nemi “Varlik” Anlayisinda Birinci ve Tkinci
Cevher Kavramu. Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1, 2002, s. 132-159.) Birinci
va ikinci covhar anlayislar: bazen paralel ola-
raq “06zii-0ziine kifayst edan azali varliq” ve
“baslangic1 olmayan azali varliq” soklinda
da verilir. “Eski filozoflar (Farabi ve Ibn Sina)
nedeni olmayan, kendi kendine yetebilen ezeli var-
lik ile baglangict olmayan ezeli varlik arasinda bir
ayrim yapmuglar ve birincisine Tanri, ikincisine

ise dlem demislerdir. Ibn Riisd de onlarm bu ay-
rimint kabul etmistir. Ona gore de bir sey araci-
higryla meydana gelmemis, Felsefi Diisiincede
Yaratma Problemi kendinden dnce zaman gec-
memis olan fakat bir sey sonucu yani fail neden
sonucu meydana gelmis olan varlik vardir ki bu
da dlemin kendisidir”. [1, soh. 75-76 ]

Varhq problemine miinasibatds, imumiyyat-
Is, miixtalif filosoflar arasinda fikir miixte-
lifliyi mévcuddur. Hamin filosoflar alomin
9zali olub-olmamasi masalasinds da miixa-
lif fikirlor saslondirirlor. “Gazali'ye gore ezeli
olan Allah, kendini ezeli olmayan dlemde fiille-
riyle gosterir. Ehl-i siinnet kelamcilari, basta Ga-
zali olmak tizere, kdinatin ezeli olmas: fikrinin
filozoflarin en zararly tezleri oldugu kanaatinden
hareketle, bu goriise kars: siddetli bir miicadele
ortaya koymuslardir. Onlara gore yalnizca Allah
ezeli, onun digindaki her sey ise yaratilms ve do-
layiswyla sonradandir.” [1, soh. 73]. Tohlils calb
edacayimiz viicudnamada da bu genast ge-
bul edilir ve yaradilis prosesi asagidaki se-
kilds verilir:

Lamakan seyrini edirdim bir vaxt,
Moana amr olundu mokana galdim.
Saysiz kahkasanlar yaranan giinda,
Payim diisdii man bu cohana galdim.

Oslinde “azaliyyat” masslasinda baslangic
olaraq Tanrmnin ad1 ¢akilmass ds, “lamakan”
da movcud olan varliga emr veron Odur. Bu
baximdan Bahram 9sadinin fikri Forabi vo
Ibn Sinanin falsafi goriisleri ilo saslasir: “Eze-
li yaratmay: savunan Farabi ve Ibn Sina gibi Is-
lam filozoflarina gore; Tanri dlemi ezelde yani
zaman olmaksizin yaratmgtir. Tanri'min dleme
onceligi zamansal degil, zdti bir onceliktir. Son-
radan yaratmay: savunanlara gore ise dlem, Tanr
ile beraber degildi. O, sonradan zaman iginde ya-
ratilmigtir. Yani Tanri'min dleme olan onceligi
zamansal bir onceliktir”. [1, sah. 72] Dord mis-
rada aslinds varligin baslangic marhalssinda
Allah va (Onun yaratdi8y) ikinci covharden
bahs olunur. Bu covher mehz zamani gatdig-
da va amr olunduqda “moakana golir”. “Ma-
kana gelmak” burada metafiziki varligdan
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fiziki varhga kegid menasin verir. Umumiy-
yatlo, “Viicudnama”nin ilk yeddi bandinda
yaradilis prosesi varligin formalarinin yer
tizlinds bir-birine ¢evrilmasi soklinda tosvir
edilir.

Serin ilk bandinds klassik viicudnamoalardsn
forgli olaraq, Allahin adi gekilmase ds, Onun
ilk baslangic olmasina dair isaralar vardir.
MBalum oldugu kimi, ham falsafi, ham da di-
ni matnlards makansizliq Allahin atributla-
rindandir. Kehkasanlarin —kainatin yaradil-
masindan Once “mekansizliq igarisi"nda
“seyr eden” varhgq, fikrimizcs, ruhdur. Ana-
loji olaraq bir ¢ox klassik viicudnamalarda
bu magamda bazmi-alast maclisinden va Al-
laha igrar verilmasindoan bahs edilir. Seirdon
Oyronirik ki, “seyr eden” metafiziki varliq
amr edildikden sonra mekana golir. “Omr
edan kimdir?” — deya sorugsaq, cavab1 Qu-
randa tapmis olariq: “«Allah onu (Adami)
torpaqdan yaratdi. Sonra ona: “(Beasar) ol!”-
dedji, o da oldu» [Ali-imran 59].

Umumiyyatls, Quranda sokkiz ayada (Baqa-
ra, 2/117; Ali-imran, 3/47,59; Onam, 6/73;
Oraf, 7/144; Hicr, 15/98; Nahl, 16/40; Maryom,
19/35; Yasin ,36/82) asason yaradilis masale-
lari ile bagli olaraq “ol” amrindan bahs edi-
lir. Abdiilmacid Okcuya [13, sah.164] gors,
har moarhals tekamdiilds yeni bir yaradilis sa-
yilmalidir.

2. Varligin Tekamiilii ve Dayisen
Formalari: Comadat, Heyvanat,
Nabatat, insan

Viicudnamads metafiziki alomde varligin
formalagmasindan beahs olunduqdan sonra
fiziki alomds, cahanda onun tekamidilii hag-
qinda malumat verilir. Fikrimizcs, Quranin
Nuh surasinin 13-14-cii ayslorinds geyd edi-
lon moarhalsli yaradilisla bu viicudnamadaki
tokamiil arasinda miiayyen alage qura bile-
rik. Homin ayalards deyilir: “Neca olub ki, siz
Allahin boyiikliiyiinii layiginca uca tutmursunuz?
Ax1 O sizi marhalalarla yaratd:.” [Nuh, 13-14].
Tiirkiysli alimlar tarafinden bu ayelardaki

“stvaran” soziina xiisusi diqqet yetirilarak,
varhigin formalasmasi ve tekamiiliinds “mar-
hoalali deyisma”nin, yaxud bir formadan di-
gor formaya kecidin oldugu vurgulanir: “Ayet-
te gecen “Etviaran” kelimesi, tekili “bir halden di-
ger bir hale ge¢mek” veya “bir merhaleden dige-
rine ge¢cmek” anlamina gelen “tavr” kelimesin-
den gelmedir mastar: olan “tatavour”, giiniimiiz-
deki (evolution) kelimesine tekabiil eder. Miira-
difilesanlamlist olan olan “tahavoul” de doniisiim-
ciiliik (istihale) yani transformisme’in karsiligi-
dir. S6z konusu ayette “etvdran” kelimesi insan
evriminin biyolojisindeki (etapes consecutives)
denilen art arda gelen evrim merhalelerinin tii-
miinii icermektedir. Su halde bu kelimeyi “evrim
merhaleleri” seklinde yorumlamak gerekir. Bazi
miifessirlerce bu ayet, “bir halden digerine” gibi
spiral, “farkli sekiller altinda”, “merhaleler halin-
de” gibi vertikal bir diyalektik seklinde diisiinii-
lerek yorumlanmaktadir. Her haliikdrda bu ayet
bize, evrimin tabiata bahsedilmis ilahi bir kanun
oldugu gosterir”. [13, soh. 166-167]

Viicudnamads insanin tokamdiiliinds cansiz
alomdan canliya dogru inkisaf aslinds felsa-
fi baximdan covhorls sifatlor arasindaki sla-
genin, hamginin dayismoliklarin (varliglarin
birinin digerine gevrilmasinin) gostericisidir.
Antik yunan filosoflarindan Empedoklun
varligin deyismosi ilo bagl fikirlorine nazar
salsag, masalonin mahiyyatini daha yaxsi
anlayariq: “Empedokles’e gore, alemdeki degisen-
ler ile degismeyenler arasindaki iliskinin (bir’den
cok'un) nasil meydana geldigini aciklanmas: 6nem-
lidir. Tek bir unsur vardir ve bu 6zii bakimindan
degismez, baska bir seye doniismez: Bununla bir-
likte dogada her sey (cisimler) degismektedir. O
halde nesneleri olusturan muhtelif unsurlar/bir-
ler/cevherler olmalidir. Bunlar (toprak, hava, su,
ates) arasindaki cesitli oranlardaki etkilesim, ka-
rigim ve ¢oziilme sonucunda mevcut degisiklik-
ler olmaktadir”. [18, soh. 135] Sitatda geyd edi-
lon dord tinstir va onlarin birloasma formala-
rindan yeni cisim vo varliglarin ortaya ¢ix-
mast tohlils calb etdiyimiz viicudnamada do
0z badii-falsafi hallini tapir. Digar yunan fi-
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losofu Heraklitin “Hor sey daima dayiskanlik
icindadir” tezisi do kainatda daima c¢evrilmo
va dayisma prosesinin movcud olmasi hag-
qinda antik goriisiin bir niimunasidir.

Viicudnamada bu dayismae va gevrilms ilk
olaraq cemadat aleminds bas verir. Viicud-
namonin iki bandinds comadatin, yeni can-
siz varliglarin yaranmasi ve ya moarhalali te-
kamiilii, bir haldan digerina ¢evrilmasi hag-
qinda malumat verilir:

Yerin batninda idi makanim monim,
Olmus idi qatbaqat yerlar maskanim,
Birdoan yer yarildi, asdi badonim,

Bir dagin ucundan vulkana galdim.

Das oldum, dag idi mana yer, mokan,
Uzun vaxtdan sonra sindim yagisdan
Qum oldum ¢aylarla axdim bir zaman,
Ayaglar altinda fagana galdim.

MBonzumayo fikir versak, burada cansiz alom-
da bas veran tokamdil prosesindan bahs olu-
nur; yer liziinds varligin tokamiilii mantiya
(“yerin batni”) tebaqgesinda lava saklinds olan
maddanin darin siixurlardan vulkan kimi
piiskiirmasi ils izah olunur. Bundan sonra
hamin kiitlonin basqa bir maddaye ¢evril-
mosi, daslasmasi, daha sonra ise yagisdan
stiziilitb quma gevrilmasi deyilir. Belslikls,
yer iiziinds cansiz varliglarmn ilk inkisafin-
dan bahs edilir.

Qeyd edak ki, varligin daha sonraki inkisa-
finda yeni bir deyismadan va gevrilmaden
sohbot acilir. Yer tiztinde tekamiiliin novbati
marhaloasi nobatat ve heyvanat alominin for-
malasmasi ve inkisafidir. Homin proses hag-
qinda Bshram 9sadi yazir:

Yolun torpag: idim uzun bir zaman,
Moni ayaqlard: har yaxsi, yaman,
Qarisdum akina, ¢ixdim goy otdan,
Davar mani yedi mon cana galdim.

Bu motive xalq nagillarinda da rast galinir.
Niimuno olaraq, “Baci-qardas” nagilin gos-
tora bilarik. 510 A (Goygcak Fatma) siijet gos-
toricili nagilda Fatmanin qardas: avvelca okii-

79, sonra isa xoruza ¢evrilir ve bacisina ko-
mok edir. Bu nagilda varligin insandan hey-
vana vo qusa (xoruza) gevrildiyini, “don de-
yisdirdiyini” goriiriik. Nagillardaki bu me-
tamarforza “forma/sokil doeyisdirma” kimi
do xarakteriza edilir: “Sekil degistirme ma-
sallarin degismeyen motifi olup, burada bii-
ylsel yapiyla gesitli dontisiimlere rastlanir.
Insan; hayvana, bitkiye veya herhangi bir
nesneye dontistirken, bunun tam tersi de ola-
bilmektedir”. [14, soh. 6]

Tobii ki, miixtalif nagil ve dastanlarda “don
dayisdirma” motivi kimi verilon bu hadisa
he¢ dos yaradilis ve tokamiil prosesi ilo ola-
geda verils bilinmaz. Oslinds bir cox basqa
dini moatnlords, xtisusile do buddist inancin-
da varligin bir formadan digar formaya keg-
mbasi va an ali varliq olan Nirvana marhale-
sinda dayismenin sona ¢atmasi malumdur.
“Budizm inancinda canlilar, bir bedenden bagka
bir bedene, bir yasamdan bagska bir yasama, siirekli
bir sekilde yeniden dogum zinciri icerisindedirler.
Bu yasamadan yasama gecis canlimin Nirvana-
ya ulasmasi ile son bulur. Metamorfoz konusu-
nun diginda olan bu baska yasama ge¢is Budizm
inancimn temel taslarindan biridir. Bazi Eski Uy-
gurca eserlerde baska yasama gecis metamorfoz
kavramu ile neredeyse ic ice gegmis bir sekilde go-
riilebilmektedir. Reenkarnasyon ya da tenasiih
olarak bilinen yeniden dogum bir taraftan bakil-
diginda sekil degistirmedir. Bunun yanminda bir
de Maitreya gibi kutsal varliklarin suret degistir-
me sekilleri ile karsilagilmaktadir. Bu degisim,
Islami literatiirde huliil, halk hikdyelerinde ise
suret/don degistirme ile ifade edilir. Suret degis-
tirme motifi de Eski Uygurca eserlerde sik¢a rast-
lanan motiflerden birisidir”. [6, sah. 6]

Belslikls, xalq tafakkiiriinds vo geyri-islami
matnlords rast goaldiyimiz varligin bir forma-
dan digar formaya ke¢masi masalosi islam
miitasavviiflori torafinden vohdati-viicud fal-
sofosi ilo alagada verilir. Bu falsafi diisiince-
ya gora, tacalli anlayisi ortaya ¢ixmis va de-
yison formalar ilahi varligin “maddilogmis
qabiq”lar1 olaraq izah edilmisdir. Movlana-
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nin: “Torpagdim, ot oldum, qus oldum, insan
oldum”, -fikrini de bu kontekstdo izah eda
bilarik. Bu diisiincads de tekamiil prosesin-
da cansiz alomdan canliya dogru kecidin pil-
Ialari gosterilir.

Nazar saldigimiz viicudnamada do marhalali
yaradilis prosesinds cansiz varligdan canli
alomin (torpaqdan bitki alomina kegid), canl
alomdo iso miixtalif varliglar arasindaki ke-
cidlerin movcud olmast geyd edilir. Qeyd
edak ki, biitiin bu canli ve cansiz alomds de-
yison varliglarin asasindaki “covhar” oldu-
gu kimi qalir, sadace forma doayisir. Viicud-
namo hamin covherin dilinden deyilir va o,
agig-askar sokilde ham cansiz, ham da canli
alomds olan formaca dayismalsrindsn bahs
edir. Bu dayismaler halgesinds névbeti mar-
hals insandir:

Davarlq dévaranim ki sona irdi,
Qassab kasdi mani bazara verdi.
Atam moni aldi, anam bigirdi,
Yedirtdi atama insana galdim.

Banddoen goriindiiyii kimi, metamarfozanin
diger halgesi heyvandan insana g¢evrilms,
diinyaya goalacek usagin varligimin, nahayst,
atanin varliginda 6z yerini tapmasidir. Bu
sokildo metafiziki alomda Allahdan ayrilib
seyra baslayan ruh fiziki alomds d6vrs bas-
layir. Tosavviifda bu proses asagidak: sokil-
do izah edilir: “Varlik dleminde her seyin, dzel-
de insanlarin var olmalar: ve kendilerini gercek-
lestirmeleri, bir ayrilma olgusunu yasamalarin
gerektirir. Kainatin ve insamn olusumu yani
tasavvuftaki yedi inis, ilahi isimlerin zattan ay-
rilmasidir. Insanin diinya seriiveni de cennet (gi-
bi yer) den ayrilma arketipi ile iliskilidir. Insanin
dogumu anneden ayrilmasi, anne rahmine ¢ocu-
Sun diismesi de babadan ayrilmasidir. Kolektif
bilingdist icabinca her kisi “ayrilma” arketipini
yasar”. [10, soh. 1020] Belslikls, ayriligin vo
ya ruhun seyrinin névbati marhslssi ise ana
batnidir. Viicudnamenin ndvbati bandi ise
buna hasr olunmusdur:

Atamdan bir zaman anama yendim,
Doqquz ay qaranhq zindana sindim,

Yedigim qan oldu, onu bagandim,
Orda da qadaya nasana galdim.

Orda da asuda mon qalanmadim,
Husa gedommadim, zoq alanmadim,
Oyatdilar mani yurd salanmadim,
Dunyaya goz agdim dovrana galdim.

Diqgat etsak, sairin sonuncu misrada «Diin-
yaya g0z agdim, dovrana galdim» sOyladiyini
goriiriik. Dovrana gelmak aslinds ruhun bas-
langicdan bu diinyada insan sokline qadar
seyrini ifade etmak tigiin istifads edilmis s6z
birlagsmasidir ve tasavviifde bununla slage-
dar dovriyye adli xiisusi seirlorin da yazil-
dig1 malumdur. Klassik tesavviifi matnlarin
aragdiricilarindan olan Iskendar Pala dévr-
etma prosesi haqqinda yazir : “Cenab-1 Hak,
“kiin (ol)” emrini verdi ve her sey boylece yara-
tildi. Allah, Alem-i Kitmén’da mekniiz iken boy-
lece bilinmeye baglad:. Allah, once bir nilr yara-
tip ona “Kiin Muhammedd” buyurdu. “Niir-i
Muhammed” denilen bu nir, Allah’in hagmetli
nazart karsisinda terledi. Onun terinden deniz-
ler ve kopiigiinden de eflik (felekler, gokler, za-
manlar) yaratildi. Sonra sirasiyla anasir-1 erbaa
(toprak, hava, su, ates), mevalid-i seldse (mdden,
nebat, hayvan olmak iizere tabiatin ii¢ dlemi) ve
nihayet ddem (insan) belirdi. Insann biitiin bu
mertebelerden gecerek cocuk diinyaya gelisi bir
devir halindedir ki devriyelerde bu husus islenir.
Iste tasavouf, insamn Allah’a ulagmasinda
biitiin bu mertebeleri asmasidir”. [7, sah. 11]
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Bohram Osadinin Viicudnamasinda varliq va onun takamiilii

Dovriyyalarle viicudnamolar arasindaki farqli
vo banzar xiisusiyyatlor torafimizden ds aras-
dirilmisdir ve xiisusile Yunis Omre yaradi-
cliginda dovriyys seirlor haqqinda «Yunus
Omranin "Diisdii koniil" gozalinin poetik for-
mas1 haqqinda: dovriyys, yoxsa viicudna-
ma? » adli maqalomizde daha genis malu-
mat verilmisdir.

Viicudnamanin daha sonraki bandlsrinda
insanin bu diinyadaki yasami ve 6ldiikden
sonra dovretmenin yeni bir pillasine gadem
goymast hagqqinda malumat verilir. Tosov-
viifi diistincoya gors, insan varligi bu diinya-
da daima Allaha qovusmagq dilok ve arzusu
ilo yasayir. « Varlik aleminde Allahin isim ve
sifatiarini kiill bir bicimde yansitan yegane var-
ik insandir. Bu diisiinceye gore insan vahdet
denizinden yeryiiziine sagilmis bir damla gibidir.
Bu nedenle ilahi kaynakli olan ruh, kendisinden
ayrimg oldugu varliga siddetli bir arzu duyar”.
[15, soh. 213]

Lakin Allaha qovusmanin yolu nafsi terbiya
etmokdon vo kamillosmoakdoan kecir. Bunun
iciin ruhun bu diinyadak: seyri kamil insa-
na ¢evrilmak tiglin olan bir yoldur.

Viicudnamads ruhun seyri fiziki alomde miix-
tolif doyismolarden, ¢evrilmalordan baslaynr.
Kainatin asrafi sayilan insan varliginin toka-
miiliinds cansiz ve diger canli varliglarin
rolu da agiqlanir. Tesavviifi diinyagoriise go-
19, canl va cansiz alomin hamisi Miitlaq Var-
ligin tozahiir formalaridir. « Mevciiddt, mut-
lak varligin tezdhiiriidiir. Bu zuhur kuvvet dle-
minden, yani melekiittan tabiat ve andsir dlemine
gelmis, goklerde andsirin birlesmesinden cemadat,
nebatit ve canlilar meydana gelmistir. Bu zuhiir
insanoglunda kemile ermistir ». [4, soh. 38]

Tosovviifi adebiyyatda uzun asrler boyu
Miitleq Varliq ve Onun tacalli formalar: hag-
qinda ytizloarls asarlar galoma alinmis, badii
ornaklarls bu falsafi miilahize asaslandiril-
maga calisilmisdir. Bohram 9sadini da bu
tesovviifi miilahizalorin davamgisi sa a bile-
rik. Homin seirlara niimuns olaraq Niyazi
Misrinin asagidaki misralarini vermok isto-
yirik:

Halvetden itdiim rihleti kesretde buldum vahdeti
Bizarda diizdiim halveti riiz sebiim ‘id ii berdt
Gordiim bu dlemler kamu beniim viiciidumla tolu
Bir olmis u¢mag u tamu ciimle bana olms sifat
Her ne yana kim egilem ol yana her sey egiliir
Olms Niyazi hep seniin sayeleriin sitt-i cihdt

[17, sah. 37]

Seirda geyd edildiyi kimi, alomlar Allahin
varhiginin dalili ve tezahiir formalaridir. Voh-
doati-viicud falsafosinds hamginin insan var-
liginda iss alomlarin aks olundugu geyd edi-
lir. Qaygisiz Abdalin « Viicudname» risale-
sinda do eyni fikir ireli stirtiliir.

Notice:

Mazmun baximimdan viicudnamsloar, adaten
i¢ qrupda tasnif edilir: iimumi insan hayati
il bagl viicudnamaler, qiz-qadinlarla bagh
viicudnameslar, terciimeyi-hal saciyysli vii-
cudnamalar. Bahram 9sadinin viicudnama-
si mazmun etibarils birinci qrupa daxil edila
bilinar. Lakin bu viicudnamsa varliq falsafa-
sina xiisusi yer vermasi ils segilir.

Viicudnamoads makansizliq ve makan kate-
qoriyalar1 qarsilasdirir ve birinci insan 6vla-
dinin ilk yeri olaraq verirlir. Bu viicudname-
da makan ve zaman anlayisina folsafi miina-
sibat 0ziinii gostarir. Viicudnamanin baslan-
gicanda geyd olunan zaman ise els bir zaman-
dir ki, hals kehkasanlar bels yaradilmamis-
dir. Onca topraqda element soaklinda olan,
sonra torpaqdan bitkiys kecoan va neahayat,
insan goklina diisen varligdan bahs edilir.

Bir yasdan ytiiz yasa qadarki dmiir yolunu-
nun usaqliq, ganclik ve ahilliq marhalalari
tosvir edildikden sonra iss axirst diinyasima
kog edan insanoglunun gobir azabi va o diin-
yada haqqg-hesaba ¢okilmasi haqqinda dani-
silir.

Viicudnamoenin son bandlarinds ise Qiya-
mot giinii tesvir edilir va biitiin maxlugatin
o diinyada yaxs1 ve pis eamallarine gore cavab
veracayi Bohram Osadi terafinden bir daha
vurgulanir. Bu baximdan islam diinyagorii-
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sti, Quran ayelari vo timumi tesevviif fikri
asasinda qoloma alinmis viicudnama ham
da diinya hayatimin miivaqqgpti oldugunu, axi-
roti qazanmagq tiglin yaxsi emsaller gérmayi
toblig edir.

Belolikls, ilk dofs tohlile calb edilsn bu viicud-
namado varlifa ve insan varligma falsafi mii-
nasibat ifads edilir.

QEYD
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